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فپ ای ین برشفت 


shiabooks.net 
mktba.net > رابط بدیل‎ 


ابن رتد 


اقتطعت هذه الصورة من دم ارافائیل مشهور > هو « مدرسة CUS]‏ . يبدو 
ابن رشد في الرمم متطلعا الى ما يكتبه فبثاغور امامه » ويده على صدره علامة عرفان 
المیل . وداءه صي هاف“ كأنه يقول للناظر : أيتاج الانسان ای کل هذا اليد 
الفلسفي لكي يكون سیدا . . 


DAD این‎ 


۲٦‏ - ۱۱۹۸ م 
a ١٥۹٥ _ ۰‏ 
من 
في قرطة » احدى pole‏ الفكر الانددي» ولد ابو الولد ممد بن 
امد بن مد ... بن رشد . 
وكان له من اسرته تراث ضخم: لقد كان جده قاضیاً في قرطبة » 
ومن اشهر قضاة 'عصره » وقد كان ابوه CoC mar CD‏ فا Cost‏ 
وكان GLY!‏ من del‏ الذهت المالكى » Cade‏ اهل المغرب والاندلس. 
o‏ 


ونشأ ابن رشد على حب العلم فحصل منه جا . 

لقد ملك ناصة اللغة » ووعى فرائد الادب . قال عنه ابن AM‏ 
« انه كان يحفظ شعري حبیب والتني » ويكثر الثمثل مهما في مجلسه » 
esse‏ ۲ ۱ 

وامتاز في ge‏ الطب > اخذه عن الي مروان البلسي © وعن الي جعفر 
هارون » والف فيه کتاب SUS‏ . وقد الف صديقه ابو مروان بن 
ry‏ کتاب « التسير ٤ء‏ وهو ez‏ 3 الامور 15 ¢ في مما ib‏ 
الامراض مرضاً مرضاً » ليكون الکتابان WE‏ كاملا في صناعة الطب . 

واقبل ابن رشد على درس الفقه » شأن جده وابه » فاستظهر de‏ 


۳ 
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والده کتاب bl‏ للامام مالك » واحد عن فقها + dual‏ ۰ قال ابن 
الابار :» وكان يفزع الى فتواه ف الطب» کا بفرع الى فتواه 3 الققه © 
ویذ کر ابن الابار Las!‏ انه درس الاصول وعلم الکلام ; 
على ان الفلسفة كانت اهم la‏ عي نہ ابو ay y!‏ ۲ 
حن y‏ نعلم على التدقق TA‏ نفا فته الفلسفية » على از 
نعرف am‏ اسماء ۰ » وبعض صداقات . 


EN 


تمرف اولا اله del‏ ع. es‏ هارون » استاذه في الفقه » « كثيرا 
من العلوم isch‏ 

ونعرف انه 15 ابن Daal‏ +۱۱۳۸ ) » واعجب به» کا اتصل بادناء 
زهر» واستناد منہم) کا طالع ما وصل الى الانداس من فلاسفة الشرق . 

وقد اتصل بالصوفي الاندلي الشهير » مد بن عربي » وهذا صي 
ما بقل as‏ ولا طر شاربه . ويروي ابن عرلي قصة لقائها» فثری 
فہا ان ابن رشد كان قاضي قرطبة يومذاك » وانه كان يرغ في ذاك 
اللا ٠‏ وانه قلق واضطرب اذ le‏ م ان فلسفته لا تتفق في كل شيء وما 

يراه اهل الكشف ااصوفی. واعل ابن aye‏ قد غالى في هذا الاضطراب. 
© 

على ان اهم صلات ابن رشد الفلسفية كانت بابن طفيل » الذي 
فتم له BET‏ رحاياً > فقريه من WE‏ » ودفعه الى شرح ارسطو > 
ومبد له بلوغ Lan‏ القضاء 

كان ابن ررشد قد الى مراكش سنة ۱۱۰١۴‏ = ۵9۲۸ زمن خلافة 
عمد المؤمن ۱۱۳۰۱ ١١5+‏ ) > وما نظنه اتصل بهذا الخلفة . 

على اله اتصل anh‏ 6 ابی يعقوب يوسف ( ۱۱۹۴۳ ۱۱۸۹ ) ) 
وذلك على يد ابن طفيل . ذاك ان ابا یعقوب هذا كان اوسع امراء 
عصره ثقافة » وا كثرهم بالفلسفة واهاها عثایة » فطلب يوماً من ابن طفيل 


Y 


وزيره وطبسه » ان یدیہ الى من شرح له كتب ارسطو الفامضة » 
فهداه الى ابن رشد.مثل ابن رشد في حضرة الخليفة » وكان يروي ذاك 
المثول - کا ذك الراکفی نقلا ye‏ تلامذة الفبلسوف — فقول : 

> دخلت على امار المؤمنين الي بعقوب € وجدت علدہ ابا بکر 
ابن الطفيل gr‏ ابو بتكر امامه . 2 سألني عن اي داسرتي » وقال 
لي : ما هو رأي الفلاسفة في الماء > هل هي حادثة ام قدیة 9 فخفت 
واعتذرت» وانكرت اشتغالي بالفلسفة. فادرك sul‏ المؤمئين ما اعترالي 
من الخوف » فالتفت الى الي بكر » واخذ يحادثه في ذلك » ویذک له 
اقوال ارسطو وافلاطون » وغيرهما من الفلاسفة » وما قال اهل الملة في 
الرد علیہم » حتي تعجبت من ade‏ » وسعة اطلاعه. وما زال بتلطف في 
کلاھہ) > laa‏ روعی » وتکلت k‏ حضرلي من CNS‏ وابدیت رألي » 

وقد كان لهذم القابلة اثران كبيران في ale‏ ابن رشد . 

الاثر الاول هو اقدامه على شرح ارسطو ¢ على قراءة کته » 
والتمعن فما » والولوج الى دقائقما وخفاياها » وتفسيرها بضروب شى » 
ومن ثم الوصول الى فهم ارسطو اصح فهم وصل اليه العرب . 

والاثر الثاني هو اعجاب أثاره في نفس اخلغة » فاحاطه برعایته > 
وعنه قاضی اشيلية سنة ۱۱۹۹ . 

BER‏ ابن رشد الأحكام » واحسن شرح ارسطو ایضاً » فزاد 
عطف السلطان » es‏ » حوالي سنة ۱۱۷۱ ۶ LOB‏ في قرطبة » حث 
قضی قله ls‏ 

ويبرم ابن طقل > وینوء باعباء الطباية والوزارة » فيستدعي اخليفة 
ابن رشد الى مرا کش » سنة ۱۱۸۲ء ليسكون ao‏ وجلسه .. 

على ان ابن رشد لم يقم' طویلا في خدمة الي يعقوب . واعل Ay‏ 
« الکابات » لم يكن bob‏ في تشخيص الامراض bodes‏ » ولعله اثر 
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منصبه في وطنه » فاعاده الخليفة الى قرطبة ء وعينه قاضي القضاة فما . 
ىت 

وعوت dl‏ يوسف » ويخلقه a‏ بعقوب الماصور .)١154-1144(‏ 

وكان التصور هذا Le‏ للحكبة كأببه » فاحتفظ ob‏ طفيل أفي 
خدمته » وابتی ابن رشد على ما كان ade‏ من اطظوة ‚als‏ ۱ 

ظل الثصور Lol,‏ عن ابن رشد > . له »> حق سنة ۱۱۹۶. 
ox Vis,‏ ما ۸ یکن فی اسان » و کانت محنة ضلسوفنا القاسة . 

ذاك انه في تلك السنة توجه الماصور الى غزو الفونس التاسع » ملك 
قشتالة » فتوقف اثناء سيره في فرطة ss.‏ ابن الى اصمعة انه 
استدعى ابا الوليد النه » وقربه منه » واحترمه احتراماً CAGES‏ ما اقلق 
ابن رشذ » واثار حسد الاعداء . ولم يكن قلق الفيلسوف وها » فان 
المنصور لم OL‏ ان نةم عليه » ونفاه من قرطية بلده . 

اما تعليل تلك النقية > فقد اختلف فيه الرواة . وحاصل ما ذکروه 
دعوت الى امرين » الى ge‏ في قلب المنصور > اتج عن جهل ابن رشد 
بصانعة السلطان » وا ی Gay‏ عن الدین واتہام باأزندقة . 

حكى ابن الي اصيعة - نقلا عن القاضى ابی مروان - ان التصور 
کان یفتاظ من ابن وشد » اذ مجوز حده » ومخاطه مخاطة النظير» قائلا 
له : تسمع با اخي ! 

وحكى ایطاً ان ابن رشد كان قد DET Gre‏ اطبوان » >£ 
ذكر الزرافة » ووصفها » وقال انه رآها عند ملك yall‏ » يعني المنصور. 
ویضف بان ذلك بلغ المنصور > وصعب عليه » فاعتذر ان رشد بانه 
اما کب « ملك البرين » » ولکتہا تصحات على القاری" . 

وی ذکر الانصاري ان من اسباب نكية ابن رشد اختصاصه ab‏ 
بی اخي التصور > والي قرطبة . 
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وکل هذه الروایات تفترض 8 blo‏ عند ابن رشد » وحرصاً مفرطا 
على هسة الملطة عند المنصور . 

“اما الروايات الاخرى فتعلل نكية الفسلسوف a dal‏ . 

منہا روا اولى تنسب الى جاک ان ts‏ اطلاع المنصور je‏ نص 
من يعض تلاخيص الضلسوف © وفه » 12 ow‏ — يا كا عن بعض 
الفلاسفة - ان الزهرة AVI ol‏ . وقد استدعى المنصور ابن رشد 
« فقال له : أخطك هذا 9 فأنكر . فتال : لمن الله کاتبه ! واص 
اطاضرین باعنہ . ثم اس باخراچه ماناً » وبابعادہ .© 

ورواية اخرى الانصاري - نقلا عن احد تلامذة ابن رشد - 
تنسب لفراسوفنا جحودا بالقرآن . ذاك ان النجمة کانوا قد اشاعوا ان 
ریا عاقیة ستبب » وتهلك الناس . وسئل ابن رشد رآه » وهل تکون 
تلك: الريح ثانية ااریم التي اهلك با الله قوم عاد » فانبرى « ول Lis‏ 
ان قال : والله » وجود قوم عات ما كان حقاً » GI‏ سب 
هلا کهم 9 ! فسقط فی ابدي poll‏ » واكبروا هذه الزلة » التي لا 
تصدر الا عن صریح الكفر >. 

على ان الانصاری يروي رواية اخری سخصمة » بلپجة الوائق مما 
يقول . وعلاصة روایته ان اعداء ابن رشد جعوا نصوصاً من کته » 
فأولوها اسوأ تأويل » واقنعوا المنصور بمخالفتها للشريعة » « فلم (E‏ 
عند اجتاع الملأ» الا الدافعة عن شريعة الاسلام »» ومعاقية ابن رشد. 

وهذم الرواية الاخيرة تروي» على الاقل > اإلجة اارسية ء التي تذرعت 
بها السلطة Goce‏ بابن رشد . وان ذلك ثابت من نص المنشور الذي 
ادا ral‏ توف Salah‏ ی في تلك المناسبة . لقد جاء 
في ما نصه > 

قد كان في GIL‏ الدهر قوم خاضوا في مور الاوهام. . . فخلّدوا 


في الما م صحفاً». . .بعدها من الشريعة بعد الشرقین.۰. يوممون ان العقل 
میزانہاء واعلق la) . «Islay‏ منہم) في هذه السمحة السضاء » شاطین 
انس مخادعون الله » والذین آمنوا » وما مخادعون الا انفسهم !... فا 
اراد الله فضحة عنارتهم » و GES‏ غوایتہم » رقف لعضهم على کتب 
مسطورة في الضلال ۰۰۰6 ظاهرها موشح بکتاب الله » وباطنها مصرح 
بلاعراض عن الله». . .فانم یوافتون الامة في ظاهرهم ونیم ولسائهم» 
ويخالفونها بباطنهم وغيهم وہتانہم . فلا وقفنا منہم على ما هو ٹذی في 
حفن الدین » ونکتة > في صفحة الاور امین » Abas‏ في الله ننذ 
النواة ¢ واقصيناهم حبث يقدى السفهاء من El‏ وم يكن بینم 
الاقليل وبين الالام بالسيف ». . . ولكنهم وقفوا عوقف الخري والحون. . 
"فا حذروا > وفتکم الله » هذه اشرذمة على الاعان حذر؟ من 
السوم المارية في الابدان : ومن عثر له على کتاب من کتبہم فجراژه 
الثار gil‏ . ۳ بعذب اريايه » is‏ یکون مال ad yo‏ وقارنه wey‏ ۳ 
والله des‏ يطهّر من دنس الملحدين pe‏ . .نه منعم ES‏ |« 
وقال ابن جملا bolo‏ المندور : ۱ 
بلغت » امير المؤمنین » مدى المنى لانك قد يلغتنا مسا yy‏ 
تداركت دين الله في اخذ فرقة عنطتهم كان البلا. الوکل 
اروا على الدين a el‏ لا نار غي في العقائد تشعل 
افتہم الاي In‏ مم ووجه الحدى من خزیہم يتهلل 
وقد كان للسیف اشتياق الهم ولکن مقام الخري للنفس اقتل 
وائرت درء الد عنهم بشہة لظاهر اسلام > ومک اك اعدل ! 
واذًا هي الزندقة سب ا حنة ء اي التظاهر بلاسلام واخفاء ما مخالنه : 
وان النقة لم تستهدف ابن رشد وحده » بل تناوات معه اشخاصاً 
آخرين » کانوا يشتغلون بالفلسفة € ویعتون بعلوم الاوائل ۰ من Via‏ 


الاشخاص الفقبه ابو عبدالله محمد » قاضي CRL‏ وايو جعفر الذهي > 
وابو الرابع الكفيف » وابو الماس الطافظ . 

واذا لا ءعکن عزو منة ابن رشد الى حقد اخلىفة عليه € والا 
لانحصرت ا حنة فيه » ولكان ذاك MI‏ اقوی من ان يزول . 

ان الاساب cal‏ تعود الى حسد اعداء ابن ae‏ وا ی ate‏ 
اراء ابن رشد حقاً للعض عقائد الاسلام » وا ی نقمة الرأي العام على 
الفلاسفة » وحاجة الخليفة » في سيره الى حرب » الى ارضاء هذا الرأي. 
هو التعصب الدینی كان داب اكبر اطوافز الشعبية » وهم الساسة 
„SCH‏ استغلوه داب او جاروه » وما انفکوا يستغلون و جارون 

على ان المنصور اقتصد في العقاب » فلم يعمل السيف في الرقاب . 
اتتصد لسببين TS‏ التاريخ : الاول ہو Gy‏ المتهمين موقف GAN‏ 
وامون » والثالي اسلام ظاهر و کنر غير اكيد . ولعل هناك سما CFT‏ 
اقوى من السابقين » هو ميل HE‏ الى الحكية واهلها . 

لى يعمل التصور السف > واغا اکتفی بالنفي »> فتفی ابن رسد الى 
السانه | وهي قره جنولى ibs‏ ) ونقی رفاقه الى موضع ا . اما 
اللکتب الفاسفية فحرم قراءتبا 6 واص باللحث عا واحراقها » الا ما 
كان مئها في الطب والساب والواقت . 

ني ابن رشد 6 وتفرق تلامذہ 6 وحجب are‏ الناس . 

ولا ريب في ان ا نة كانت قاسمة . وما قولك في فقيه ga‏ في 
الناس > فيتهم بالکفر » وفي فيلسوف Cra‏ ارسطو ء فيلعن ويشتم ? 

على ان الحنة كانت قصيرة ٠‏ 

انه مظهر غريب من مظاهر البلاطات العربية ذاك الانقلاب السریع 
من رضی الى نقبة » ومن حقد الى GL. ole‏ ندع الامير هفوة 
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فیاس الامير بقطع رأسه » ویمتذر الندیم بنادرة » فيكون العفو > 
واللائزة السنة ! 

ان المنصور لم يقبل لابن ۱ » يوم كان في قرطبة » وكان 
اساد يثيرون العامة » والققها. یتألون عله » لنحازوا به عن معسكر 
الفلسفة الى معسكر الشرع . على انه لم يعد الى مراكش 6 ویتحرر من 
الضغط Gull‏ الاندلي ge ٤‏ عاد الى سابق Cae‏ واصیح العفو امرا 
يسيرًا . وكات ان توسط dele‏ من CA‏ « شهدوا لابن رشد انه على 
غير ما نس اليه » فرضی التصور عثه » وعن سائر ا ماعة > وذاك في 
سلة #س ولسعين وخخہمائة . » ( ابن الي اصيبعة ). 

انتہت A‏ رسد بعد اربع سئوات ء فجاء بلاط المنصور » وعاد 
الى age‏ التعمة . والکنا عودة لم تطل > aid‏ وافاه الاجل » في السنة 
نفسها يوم اس الشاسم من صفر ۱۰۱ كنون الاول ۱۱۹۸) > قبل 
وفاة المنصور نفسه بشهر او شوه . 

دفن ابن رشد في مرا کش > ثم نقل بعد ثلادة اشهر ال قرطة > 
الى قبر اجداده . قال ابن عرلى الذي شهد نقله : « ولا جعل التابوت 
الذي فيه جسده على الدابة » جعلت تواليفه تعادله من FYI LS‏ .» 

o 

هذه ترجة ابن رشد في احداها الخارجية » وفي ما oly‏ فده حاسد 
وفقىه . واملك تود ان تعلم ما كان ينطوي عليه من ge‏ ¢ وما ۳ 
وه معچب او غيد_ذي هوی . 

لد كان ابن رشد شریف الاصل » « و کان » عل شرفه » اشد 
الاس تواضعاً ‏ واخقضهم جناحاً . » ١‏ این الابار). 

و کان ابن رشد ء على شرفه ووجاهته » لا „U wl‏ » او a‏ 
بهندام » بل كان « رث البرة > » على ما يروي القاضي ابو مروان الباجي ٠‏ 


yr 


اما ما اتصل باعانه » فقد ریت ما اتم به من زندقة على ان هذه 
US‏ نفسها تشت ء من ناحبة اخری ¢ ان ابن رشد کان تحافظ على 
الفلواهر » ويقوم بالفروض . 

وان ثم نصوصاً تثت ذلك ۲ 

قال احد تلامذته » بعد AST‏ : « ان هذا الذي ينس اليه ما 
كان بظهر عليه » ولقد كنت ارام مرج الى الصلاة » وائر ماء الوضوء 
على قدميه E.‏ ( الانصاري ). 

وروی آخر عنه قوله : « اعظم ما طرأ علي في النكبة اي دخلت > 
انا وولدي عبدالله » مسجدا بقرطية » وقد حانت صلاخ العصر » فثار لنا 
بعض سفلة العامة » فأخرجونا منه . » (الانصاري). 

يدلك هذا على تناقض اراء المعاصرين فی ابن رشد > وعلى تباین عله 
وقوله » ما جعل الانصاري do‏ والله Jel‏ با كان يسره من اعماله.» 

اما جلد. ابن رشد على العمل » فقد وصفه ابن الابار اقوى وصف > 
قال :” عني بالعلم من صغره الى كبره » حتی حكي عنه انه لم بذع الدظر 
ولا القراءة » مذ عقل » الا DJ‏ وفاة ايه » Ds‏ بنائہ على al‏ وانه 
سود » في ما صنف وقد وهذب واختصر > حوا من عشرۃ آلاف ورقة. 
ومال الى علوم الاوائل » فکانت له فا الامامة » دون اهل عصره . » 
وزاد ابن ابی اصعة : « كان أبن رشد حسن الرأي » ذ كما ... قوي 
النفس . > 

وقد کان القضاء il‏ على ابن رہد BF Es,‏ لسار > AB yd‏ عن 
التأأيف . فھکذا کان » في ننته » حين انہی كتاب الكليات في الطب 
ان يضع كتاباً آخر في الزثیات » ولکنه اعتذر عن ذلك بقوله: « ان 


. دخل على زوحته‎ : dal نی على‎ o 


۳ 


۱ 
نؤخر هذا الى وقت نكون فيه اشد فراغاً » لعنایتنا في هذا الوقت 6 
يهم من غير ذلك .© ( این الى أصبعة ) . ۱ 
على ان ابن رشد قد ترك لنا من المؤافات عددا جا » Ly‏ ضخمة 
هي برهان صريح على كده المتصل > وعلى غنى في النتاج الشاق العميق > 
هو وقف على بعض العقول الشرية المتازة » والافراد القليلين . 
ولتتحدث الآن عن هذا النتاج . 


لابن سل تالف عدیده 4 بعضّھا cr‏ ¢ وبعضها وضع o!‏ . 

4 لافلاطون 4 وارسطو » واسكئدر الأفروديى‎ cr Jal 
ونيقولاوس الامشقي » کا شرح لبطليموس وجالئوس > کا شرح‎ 
الى ابن باجه.‎ » dial لفلاسفة العرب من الفارالي » الى ابن سينا > الى‎ 

وقد وضع کتبا متنوعة » منبا في المنطق » ومنما في النفس Sills‏ > 
ومنہا في الزمان والحركة » وما في sl‏ والدل الفلسفي > ومنها 
في الطب 4 والفقه > والکلام A‏ 

واليك شروحه اولا at  »‏ الاصبلة . 


| - الشروح 

لابن رشد جرامع » وتلاخیص > وشروح. 

في الوامع » يهمل النص Lod!‏ > محتفظاً #وضوع الكتاب . 

ds‏ التلاخخص » پورد pel‏ الاصلي بشكل اوضح > اغا يهمل منه 
اجراء » ویعرض اراء مفسرین © فیناقش ویرجح ٠‏ 

وفي الشروح - او التفاسير - يورد النص الاصلي مستقلا » ثم 
یفسره ویعلق عليه » مقتدیاً شراح القرآن . 

يقرب من اطوامع ما اختصره من کتب > او علق عليه من مسال . 

اما ام من قناول بپذه الانواع من الشروح فهم : 
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۱ - افلاطون : 


جوامع سياسة افلاطون : هو کتاب اطمهورة يختصره ان رسد »> 
لانه ¿ يقف على AE‏ ارسطو السياسبة . هذا الكتاب مفقود 


Voce deus e ۳ ۰ a Fu ۰‏ 
في العربية » باق في نرجتین » عبره ولاضنية 


Y‏ ارسطو 
الموامع : جوامع الطبيعيات والالمیات . 
oe : pa‏ النطق : شر منه الاب موريس بويج 
« تلخص المقولات .٤‏ 
تلخيص كتاب البرهان : الفه في اشسلية سئة 6۱۱۷۰ 
any‏ مخطوطات عربة » وعبرية » ولاتشة . 
تلخیص الطبيعيات > اي : 0 
الماع الطبیعی : الفه في اشبيلية سئة ۱۱۷۰ 
+t‏ والعالم . 
الكون والفساد : منه نسخة عرسة one Gol‏ 
الاثار Bll‏ ده ے 4 اص ے 
اللفس : طبع في مصر » 6۱۹۰ مع رسائل اخری. 


١‏ في هذا الكتاب رأي لابن at‏ في المرأة og‏ هنا كي لا ترجه زجا في 
موضع آخر . قال ابن رشد ما تلخيصه : 

تستطيع المرأة ما يستطيعه الرجل . وان قصرت عنه بعض التقصير في بعض 
النواحی > كالفلسفة LEB A‏ تفوقه في غيرها » کالغناء مثلا . 

واغا هي حياتنا الاجتاعیة تنم المرأة من الظهور والنبوغ . اننا نعاملها كالة حمل 
وحضانة » فنقضي على مواهيها العظمی ؟ ونعطلھا من الفضائل السامية » فتعش SIT‏ 
Es‏ على زوجها » وعلى الجتمع . 


Y 


ناخیص تسم مقالات من کات الحيوات : مفقود . 

تلخص ما بعد الطبیعه : حصه في قرطة سنة ۱۱۷ 

اچ کات الاخلاق : هو کات الاخلاق الى 
نقوماخوس »© aah‏ سنة VIVA‏ 


الشروح : 
شرح کتاب القیاس . 
شرح کتاب البرهان . 
شرم کتاب الثفس . 
شرح السماع الطبيعي : اماه سنة ۱۱۸۲ 
شرح كتاب السماء والعام : 3 zus‏ سلة ۱۱۷۱ 
شیر ما بعد الطبيعة : المطبعة الكائولكىة » بيروت : شره 
الاب بويج نشرة عة متقنة فی ثلاثة اجزاء . 
فابن رشد اذا تناول كل كتى ارسطو - ما عدا الساسمة متا 
جع او تلخيصاً او شرحاً » وقد بقيت كلبا - ما عدا کتاب الیوان — 
في اصلها العرلي او في dey‏ عبرية او AY‏ 
٣‏ اسکندر الافرودسي “ شارح ارسطو : 
شرح مقالته في العقل : موجود في العبرية . 


4 — نقولاوس الدمشتي : 


: بطلیموس‎ - ٥ 


0 
تلخيص عدة کتب : كتاب القوى الطبيعية - كتاب العلل والاعراض - 
کتاب ا حمیات - كتاب الزاج - القالات الخمس الاولى من کناب الادوية 
الفردة — كتاب الاسطقسات . 
الک الثلاثة الاولى باق dis‏ العربية . 
dhol _‏ : 
مقالة في ما خالف ابو نصر لادسطو في کتاب البرهان ٤‏ من ترنیه .وقوانين 
ال ral‏ والحدود . 
التعریف هه نظر ابي نصر في کنبه الوضوعة في صناعة المنطق التي بايدي الئاس ٤‏ 
و یچیه ارسطو فيها . 
۸ ان سنا : 
الفحص عن مسائل وقعت في العلم الا ھی » في كتاب الشفاء . 
الرد Je‏ ان Lu‏ 3 نقسی‌الوجودات dl‏ مکن على الاطلاق وممكن بذانه ¿ 
وا ی واجب بغيره وواجب بذانه : مله Dye dry‏ . 
شرح ارجوذة ابن سینا في الطب . باق فی العرسة . 
واا 
مختدر الستصفی : فى الفقه . 
Nie‏ == ان ایأجه : 
شرح JLo‏ اتصال العقل بالانسان . 
- الا لیف الاصيلة 
\—3 النطق : 


. dire عبر‎ Ob be مله‎ : Gell ds 
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مقالة في المقدمة المطلقة ‏ مقاله في القایس ab Il‏ - مقالة في القياس - مقالة 
في القول Je‏ الكل - مقالة في جهة زوم النتائج للمقایس المختلفة . 


: فق النفس والعقل‎ Y 
. في علم النفس‎ DL. - مقالتان في عام النفس‎ 
. مقالة في انصال العقل المفارق بالانسان : متا ترجة عبرية‎ 
. عرسة‎ ib Le E مقالة في العقل‎ 


: في الزمان واطر كة‎ e 

مقال عن > AT‏ الم السماوي - کلام على المحرك الاول . 

مقاله في الوجود السرمدي والوجود الما . 

مسألة في الرمان . 
4 فی المكمة والمدل الفلسفى : 

. يك الزئیات‎ ola Ls 

تحافت التہافت : المطبعة الكاثو لكية » ۱۹۳۰ : من اهم كتي ابن 
رشد ) وهو رد على cals‏ الفلاسفة للغرالي ۳ قد استطیع اعشار lla‏ 
الكتاب شرع لکتاب SI all‏ » ولكنه شرح يتبعه نقد وجدل . الفه 
ابن رسد سئة ۱۱۸۰ 
٥‏ _ فی ااطے : 

الکلیات : الفه قبل سنة ١١١۲‏ 

مقالة في الترياق - مقالة في ole‏ العفن - IL‏ في نواف انلمی . 


5 في الفقه : 


ضاق الکلام : 
فصل المقال في ما بین dy Sly ASHI‏ من الاتصال : المطرعة الرحمانية ¢ 
مصر : كتاب يحاول فه التوفق بين الدين والفلسفة . 
الكشف عن مناهج الادلة في عقائد all‏ > طبع في كتاب واحد مع 
الكتاب السابق : عرض لعقائد العامة في ظاهر الشرع . 
مقالة في ان ما يعتقده Os LEU‏ ؛ وما يعتقده الاتكلمون في كيفية وجود العام 
متقارب في ا لی . 
شرح عقيدة الهدي . 
2 
اثمتنا لك هذه اللاحة الطويلة من تالف ابن رشد » اترى > كان 
هذا العقل جامماً > وک قرا وکتب . 
ويكفيك ان حفظ من كل ذلك انه عرف طب جاليئوس ء وفلك 
بطليموس © وفلسفة مشافئي البونان والعرب > وفقه المسامين وكلامهم . 
وام ها عه من کہ : تفسار ما يعد الطسعة لارسطو > or‏ 
کتابه في النفس » وتہافت ال تہافت » وفصل القال ¢ galas‏ الادلة c‏ 
وکتاب الكليات » وكأنك وعيت زبدة ما بقي في العربية . 


۲١ 
° 


لن نتعرض بتفصيل لکتاب تهافت call‏ 6 کا لم نتعرض 
' لکتاب تبافت الفلاسفة » مرجئین ذلك الى دراسة خاصة u‏ فا بين 
التہافتین . 

وانا ستتصدی extol‏ ها Al‏ ما jo‏ عند ابن رسد : شارح 
ارسطو » وفضلسوف الوفاق بين USL‏ وااشریعة . 


¿AD 


اقد شرح ابن رشد لكثيرين من عرب ویونان . على اله لقب 
« بالشارح» » وعرف بهذا اللقب ء لانه شرح لواحد > هو ارسطو . 

ان الثرب قد ge‏ بابن رشد کشارح لارسطو » وقد اعجب به او 
حمل عليه zw‏ ما اعجب پارسطو او خل على ارائه » بل ان ابن رسد 
قد لاق من التحامل ما لم BL‏ ارسطو © لا في فلسفته من تعرض 
N‏ والعقائد . 

ولكن ما 4.3 سروح ابن 1 لارسطو 9 

كان ابن رسد هل الموئانية > فلم پستطع تفهم النصوص الاصلة . 
وقد حاول ان يتلافى هذا النقص » فاستعان بترجات عديدة - SINT‏ 
في تفسيره كتاب ما بعد الطبيعة لارسطو - بل استعان بشراح ارسطو 
انفسهم © کتامسطیوس والاس‌کندر . على ان Slew‏ كانت غامضة > 
ما في فهم ارسطو من صعوبة » ولان النقلة لم یکونوا عادة فلاسفة > 
فترجوا اكثر الاحبان دون ان یفهیوا . اما شراح ارسطو فقد صبغوه 
. بصبغة افلوطينية ظاهرة » وهم بعد لم يترجوا الى العربية ترجات اصح او 
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ry 


اوضح . رغم کل ذلك » استطاغ ابن رشد » cb‏ بين Cooled‏ 
واطلاعه Je‏ اليونانية » واستعابه لکل تاليف ارسطو» ان يرضح 
غوامض ء ویستکشف لباب مذهب » ويخطو بالف‌کر العرلي ابعد خطوة 
الى فهم العام الاول . وان يفته فهم الفاظ عديدة » وفهم دقائق » 
وان يداخل بروحه نظريات افلوطينية » فنحن نعلم الاسباب » ونعذر 
الشارح . 

وان ابن رشد acl‏ اشد الاعجاب بارسطو > ورای ان الق قد 
كل به » فلم يتعرض له بنقد » او ینمی عليه نظرية. ومع ذاك » امع 
ما يقول ريئان. : « ان ابن رشد لم بطح الى اكثر من ان يكون 
شارحا . افا لا خدعن بهذا التواضع الظاهر . ان العقل الشري ضدين ابدا 
باستقلاله . 033 باص > يستعد حريته pals‏ هذا النص . انه يفسد 
النص © e oer Ys‏ عن اخص حقوقه » حق Al‏ الشخه‌ي . » 
Ll,‏ زې » في هذه MLM‏ > رأي ريئان . 

اما ابر شروح ابن رسد فقد کان مزدو عا : 

لقد اثرت هذه اشررح في فلسفة ابن رشد احاصة > فاعتنق 
نظریات ارسطو - او ما ظها نظریات له - وانتقد على اساسها تبافت 
Dl‏ وبعض اراء ابن سینا ٠‏ بل تجاوز التأتير هذا الد فأفسد de‏ 
ابن رشد عقائد اسلامية صرمة » ودفعه الى نظریات في الدين غريبة > 
کیا ستری ذلك في 2 موضع من هذه الدراسة . 

اما الاثر الثاني فکان ترجمة شروحه الى اللاتشة 6 وما احدنته 
تلك الترجات من فهم لارسطو على نحو خاص > ومن تکوین عذهب 
خاص عرف بالرشددة Lely ٠‏ شروح ابن رشد هي الي ضخمت من FA‏ 
في عين الغرب دون Sb‏ فلاسفة العرب » وانہا هي التي جنت له الاعجاب 
وجنت عليه اللمن والتكنير . 


yr 
فیاسو ف الو فالہ‎ 


ان الذين da Su‏ على فلاسفة العرب النظرة الطردفة 1 والذهت 
SC‏ » لا ينتكرون علیہم ابتکارا واحدًا € وهو محاواتهم الوفاق 
بين الدین والفلسفة . 

والواقع ان الدین الاسلامي التوارث اصطدم بالفکر الیونانی المنقول » 
وعن هذا الا صطدام نشات مشكلة عامة » ومشا کل خاصة عديدة . 

اما المشكلة العامة فهي مشكلة الوفاق بين العقل والوحي . واما 
الشا کل الخاصة فهي الوفاق بين عقائسد الاسلام وتعالم اليونان > كلا 
اشترك الوضوع » واختلف النظر . 

واذا كان اصطدام الاسلام بالفکر الیونانی اصطداماً Las‏ » نشأت 
we‏ نظریات » وتفرعت اراء » و کان (aut‏ اصطدام Sehe‏ الئاس > 
وزرع الشقاق . 

وان ابن رش » اخر الفلاسفة المشائين العرب » اهم من عني بالجع 
بین EL‏ والشريعة » وا كثر من تطرق الى المسائل الفرعة » محددا 
لؤمن عقيدته » Gab‏ للضلسوف سبيله » وا كبر من قام عن SIA‏ 
Cala.‏ » وعالى من احلها النة.ة والشرید . 

ان ابن رشد اول من افرد تأليفاً لبحث علاقات احکمة بالشريعة 
واول من وضع کتاباً يجدد فيه ايان العامة دون الخاصة € واعنف من 
تصدی dsd‏ في الدفاع.عن الفلسفة . 

ان ابن bal,‏ على الاسلام » وقضی في الناس ء وانه اعجب 
بارسطو » وتولى شرح تآليفه » فلم یکن بد من المقابلة بين فلسفتسه 
واعانه » ومن اللاءمة [gts‏ على نحو ها . 


٢۲٢ 


واذٌا عرضنا لاراء ابن رشد » في هذه المسألة » عرض لاطرف ما 
جاء به الشاوژون العرب 4 ges‏ وان نسط اول صلة العقل والوحی 
عامة » ثم نتدرج الى الشا کل الفرعة الحاصة . 


العمل الو می 
الل الجن مد لر فة O‏ نمی کل یا وی 
Ra Aus! 25 Me‏ 9 
ما مدی العقل او y‏ 9 
كان المناطقة o‏ يروت ان ur Lill‏ 3 القین رلارة : الہرھانی 3 


رالد » والخطابي . 

فالشاس الإبعالي Gh‏ المقدمات » gs‏ النشجة > لا ضلال فيه > 
N‏ ۱ ۱ 

والقیاس اطدلی حتمل القدمات » ختمل init‏ ) برحجه التر 1 
ولا یطاق all‏ 


. والقاس ا حطانی اضف من dal‏ > بتطرق AN‏ الى مقدماته » 

ولا تقوی الاقة بنسجته » وان صدقه الناس فلانه الى قاوبپم اح 
٠‏ اما ابن رشد فانه JAP‏ من هذا التقسم التطقی اساسا لنظرية 
نفسانية » فقسم الناس ثلانة اصناف : «lll ad. plea‏ 
فالبرهانيون ثم الفلاسفة ء ذوو العقول الذ کیة » والادلة ااصححتة 
وادایون ثم التکلمون یقربون من الیقین ولا يباغونه . والحطابیون ثم 
جهور الناس الغال > جور SILI‏ والفطر الاقصة . 

واذا كانت العقول هكذا متفاوتة » ۸ Ge‏ من سسل الى عرض 
TL‏ على كل الناس>لان من ا قائق ما Y‏ ردر کها سوی الفلاسفة القلیلین . 

واذا كيف pty‏ الرحي 9 


ro 


El Lobes oily N‏ ۶ الس الدين PA‏ كل الاس 9 فکعف 
يستطيع الني ان بعلم الق © ویقنع الميع 9 

ادل ان الوحی حدرث الله الى کل انسان. اثلا علىك ان تدرك غایته . 

لا pal! ۳ sr‏ الق کفایة في ذاته » اما Ur‏ ايحاد 
الفضملة » الى حث الارادة على عمل الخير ورك الشر . 

الفضيلة غاية الدين > .ها یستقم الاجماع. للثاس »> وعليها ينشأ 
Sl‏ ویعیش ‏ > وما تتم سعادة الاخرة . 

ates‏ ما كان احث على الفضيلة كان افضل في حق الناس» ولا ما 
كان اقرب الى ا حق الطلق . 3 

واذًا ایعلم الني الضلال » ويتكذب على الناس > شرط ان يحثهم 
على الفضملة 9 . 

ان ابن رشد » کی ببرى. الوحى من هذه LINGUS‏ » بمود الى 
نظرية من سبقوه » الى القول بان شرع ظاهرًا وباط , 

ان للكلام ممنى Mel‏ » وسنی LSE‏ . وان الوحي ء حين يع عن 
حقائق ay » diss‏ الى ال جاز » ویشکلم ad‏ الخيال » فيبدو get‏ > 
iho‏ آخر . وان ما يبدو هو ظاهر الوحي » وان ما خفي هو پاطنه . 
وان قاری" الوحي » ان كان من العامة ء اخذ ا لعنی على ظاهره » Ela‏ 
به » وعل الفضملة . اما اذا كان من الخاصة » من الفلاسفة » ai‏ 
یرک ما في call‏ الظاهر من وهن » فيعيد الى التأويل € الى اتا 
gell‏ اسلقيقي الاطن ٠‏ 

وهكذا یکون الوحي قد بلغ غايته » فخاطب جيع الناس > 
واقتنع al‏ - هذا بظاهره » وذاك ably‏ — ودفعهم dr‏ الفضيلة . 


) 014 التهافت ص‎ cols) » سیل الى حصو ل العام الا بعد حصول الفضيلة‎ Y « )١ 


۳۹ 


وما عمد الوحی الى الظاهر والماطن > الا رأفة بذوي الفطر الناقصة > 
العاجزين عن ادرالك الق AA‏ ضل من قال ان طریق التاس 
de 3‏ اث دمة واحد . ان التعلم كالغذاء : « قد يكون رأي هو سم 
فی حق نوع من الاس ء وغذاء في حق نوع آخر ٠‏ شن حعل الاراء 
كلها ملائمة لکل نوع من انواع الناس > e‏ من جعل LAY‏ كلها 
اغذیة بيع الئاس''.» 

ولكن ان كان الظاهر غير الاطن » .وكان الباطن هو الق ء الا 
يصبح دين العامة وها وضلالا 2 , 

ان الاستنتاج صحح » ولکن ما الليلة Yo‏ فضيلة دون اقتناع 
عقلي » فاذا استحال على العامة ادراك بعض القائق العسيرة » والاقتناع 
بها » فلیکن اقتناعهم بالاوهام » Vy‏ فاتت الفضيلة ء وفسد الاجتاع > 
وضاعت السعادة » وضاعت الفلسفة نفسما 

ان ای فرض Je 1 et!‏ الشارع حث الا FLA |, le‏ 


الناجعة EST‏ 
اما EX‏ ففرض الفلاسفة وحدم 4 لا يشا ركهم at‏ الباقون الا 3 
السهل السير . 


ويصل الفلاسفة الى حقيقة الوحي باللجوء الى التأويل . 
بصل الفيلسوف الى mm mas‏ العقلي > فان خالف نص الشرع 
حققته a‏ النظر 64 ادرك ان لذلك الظاهر ole ¢ bby‏ عليه والفاه . 
ان النظر العقلى حق ء والشرع ge‏ » والمق لا بضاد الق . 
على ان 5 ملزم بکټان تأويله على من لا يطيقه . ان 
الشرع » CAL‏ الباطن » وانه البوح بالتأويل قد القی الشقاق 


۲۰۷ حافت التہافت : ص‎ )١ 


۳۷ 


في الاسلام As ls:‏ علیہم التأويل ظاهر 
الشرع » اعرضوا عن الظاهر » وم يد ركوا الباطن » فضلوا وکفروا . 
هذا كل بوح بالتأويل لمن لا يطيقونه كفر من صاحه . 
على الفيل.وف ان يكون bas ioe‏ » فلا يبوح عا Sx‏ ؛ ولا 
يستبين با عليه نشا ء ولا يصرح في sole‏ الشرع بشك . 

ومادی" اشرع هذه » او solo‏ العمل » هي : وجود الله » ووجوب 
الفضملة ¢ وحقىقة المعجزة € ووحود Ab‏ الاخروي . ويرى ابن رشد 
ان هذه oll!‏ تؤخذ تقليدا » ولا تجوز الشك فہا » او البحث le‏ 
وبرهانه Je‏ ذلك بسيط : لا سبيل الى حصول الم ذه soll‏ الا 
بعد حصول الفضلة » ولا حصل الفضيلة الا مع الايان بهذه الادی" . 
اما الفبلسوف الذي آمن بها اولا تقليدًا » فحصّل الفضبلة » واصح قادرا 
على Jas‏ العلم > وعلى البحث في هذه “Goll‏ » ففرضه » کا قدمنا > 
الا يصرح با يرى © او يبدي في هذه الامور ریا . 

رأينا تفاوت العقول الشرية » ورأينا كيف ان الوحي راعي هذا 
لتفاوت » فتحدث Bar‏ مزدوج gall‏ 6 كي ah‏ به ال۔یع ء ویساوا 
پاوامره ونواهه . 

رلک ما موقف الشرع من ادراکات اس الاصة > ما موقفه من 
الفلسفة 9 

ان الت‌کلین قاوموا الفلسفة بعنف > فاضطهدوا اهلها © و کنروا 
المشتغلين با » ودعوا المؤمنين الى نىذها . وقد كان التزالي آعنف.من 
هاجم الفلاسفة مكفرا las‏ . وان ابن رشد Gl‏ نفس الحنة » 
ويلقى نفس الاضطهاد » وانه اذ حاول الوفاق law‏ كان يرمي الى تبدير 
نفسه اولا» والى اقناع المؤمنين بصلاح الفقل » ودرس الفاسفة . 


YA 


لقد ذهب ابن رشد الى ان الشرع نفسه يأمى بدرس الفلسفة . 

ذاك ان الشرع يدعو الى معرفة الخلوقات للاستدلال ما على صانعها . 
ولکن الا يفترض الاستدلال الصحيم معرفة المنطق 9 آلیست معرفة 
امخلرقات هي الفاسفة نفسها 9 واذا الشرع نفسه يدعو الى درس المنطق 
والفاسغة ! 

2 ان ابن رشد بعتقد بتطور العلم » وبہطء العقل في تكوين معارفه» 
فيرى الا يتادى المؤمن في ا حاقة والغرور » ويقدم على خلق الفاسنة دفعة 
واحدة » بل ان يعمد الى القدماء فأخذ عهم ما انتجوا > اذا 
AM‏ » متفظاً :ا اد رکوہ من الق . 

اما ان كان قد ضل بعض المشتغلين بالفلسفة » او كفروا » فلس 
ذلك لان الفلسفة تضلل وتبكفر » بل لنقص في قرا حھم » او اوهن في 
غفضیلتہم او لام حرموا المعلم الرشيد . 

و کف رم الشرع الفلسفة € ولا يدرك سوک الفاوف <ممقة 
gril‏ الماطنة 9 

ان الشرع يأمر بدرس الفلسفة » وان الفلسفة تبدي الى فهم المرع) 
وان * sch‏ هي صاحبة الشريعة » والاخت اارضعة > : 

- © 

هذه هي امادی العامة في العقل والوحي 1 و كيفية التوفيق «(asu‏ 

اما الما کل is al‏ الخاصة 1 الي حاول فہا ابن رشد التوفيق بين 
العقل والاعان » Plat‏ ادق weh‏ » سنعرض لها PIG‏ الثاني . 


کٹ فى ھزااٹھز؛: 
کافس تا شید Ue a‏ 
+ كتاب فصل المقال كاملا . ote‏ هذا الكتاب من وضمنا . 
+ مقاطع من نفسير ما بعد الطبيعة > وتحافت التهافت : سلطان التقلید - فضل 
القدماء - الوحي . 


ri 


ابت الاو لا 
او مبدأ عدم التناقض 


شت في ما يلي نضا لارسطو * كا نقله المآرجمون > وفتره ابن رشد . 

ان ارسطو يدد في هذا النص ما هو اث بت الاوليات العقلية “ وما هي شروطه . 
ويمكن عرض فكرة ارسطو على هذا الشكل : 

cal -‏ الاولیات هو : 

كما ele‏ “ لان الئاس يمدعون في ما اس اتا معروفا . 

۴ ما لس مشروطا > اي ما لا یفترض معرقة سابقة > بل هو معروف ald‏ © 
دون استتتاج » والا ماکان اعرف JoY‏ 

- ولکن ما هذا الاول ? هو هذا : 

« لا عکن البات محمول و نقیضه لسيء واحد » في وقت واحد » ومن إأحهة 
و احدء > . 

- وهذا الاول يحقق الثرطین السابقین © اي : 

و - لا يكن الانخداع فيه : لانه لا يقدر احد ان يمتقد الثيء الواحداموجود! 
معدوماً » والا لرأى في وقت واحد رأيين ضدین . 

۴ - لین byt‏ : لانه اعرف کل معلوم . 

واليك الا ترجتین ٤‏ احداهما اصيلة ٤‏ والثانية ترجناها نحن > یتما تفسير 


: رشد‎ cyl 


تر جتنا 

واندت 
جع SUN!‏ ما لا عکن 
فيه الا داع . ولا یکون 
كذلك الا اذا كان اعرفها > 
لان الناس Y‏ خدعون الا في 
re a‏ 

ومن sal‏ الا یکون 
هذا الاول bs te‏ » لانه لاس 
byt‏ ما ہے کا كل من 
عرف شيا : ان ما بعر Lio ab‏ 
6“ من عرف ab al » ES‏ 
La‏ قبل ان يعرف اي شيء . 

فواضح اذا ان اولا بېذه 
الاو لیات . 

ولكن ما هذا الاول 9 
هذا ما سوف نقولہ اك . 

هو هذا : لا یکن اثيات 
حول 4.83 لشيء واحد > 


الصفة ھو zul‏ 


في وقت واحد » ومن جهة 
واحدة - مع كل ما قد زیدہ 
على هذه الصٰة من ایضاحات 
bbs‏ المشاحنات ادلية . 


هذا هو اذا ات جيع 


ترجه فی‌ها ابن رشد 
والاول باحقیقة الذي هو cul‏ من 
سائر الاوائل > هو الذي ليس يكن 
فبه ا خداع . لانه باضطرار ينبغي 
کون هذا الاول واضحاً حدا معروفاً » 
فان et‏ الئاس مخدعون في الڈی. الذي 


ان 


1 Js y 


yrs‏ الذي عندہ معرفة سي. من ا 


امویات ان يعلم الاول على اللقيقة بغیر 
ایافوسس (Hypothese)‏ » لان هذا الاول 
لیس له ابافوسیس > بل باضطرار ينبغي 
ان یعترف به الذي عنده معرفة رام ة1 
لان ذلك ase‏ باضطرار 

فعلوم ان الاول a‏ تمة » الثارت 
AS‏ من سائر الاوائل » هو ما وصفنا . 

تن ها هرا ول 
عن فان : 

ولکن AA‏ لٹا ان ne‏ اولا انه 
لا یکن ان یکون شي. واحد في 
شین ما » بکل er‏ 
الاشاء التي تشه هذه فت‌کون مإزة 
لحاجةدا الما في المسائل المنطة.ة 


dial 


چ4 س sus‏ 


| هو الاول » الاثبت من جميع‎ Me 


Er > 

الاولمات » لانه يوافق تحدیدنا 
له . ذاك انه لا يهدر احد 
ان slate‏ الشی. الواحد 
موخودا 3-0 - وان 
يكن قال بذلك هرقليطس > 
لان القائل لا دعتقد ضرورة 

ا یقول. 
واغا اذا استحال مل 
الضدين معأ على الموضوع الواحد 
(افترض Les!‏ زيادة الا رذاحات 
المادیة على هذه المقدمة CC‏ 
واذا كان الضدان ما النقمضان» 
فواضح انه لا بقدر احد Ol‏ 
دستقد . ااثی. الواحد موجودا 
معدوماً ۽ ذاك ان الذي يار * 
هذا الط » يرى في وقت 
واحد رأدين ضدين . ولذلك 
کل من قام ببرهنة > Lib‏ 
بنتهي الى هذا الاول ء لانه 


0 SUN! ا‎ pun بطصیعته‎ 


er 
ترجمة فسرها ابن رشد‎ 

الاوائل » فان فيه التمبيز الذي قد 
قيل ء لانه لا يقدر احد من الناس ان 
بىظن ان الاتبات واللفي som‏ واحد » 
مثل ما ob‏ بسض اس ان rd‏ 
يقول .هذا القول » لانه لس تضطر ان 
bose‏ قال قائق 2 نظن یه اند مر 
الق باضطر ار ¢ 

فانه ان امكن ذلك > امسکن ان 
تکون الاضداد في شىء واحد » و لذاك 
ينغي انا ان Vol GE‏ في هذه القدمة 
ابضا ما sole LI‏ ان okt‏ » فانه ان 
كانت الا نطیفاسس 1 الي هي التقيض» 
يقابل بعذها بعضاً » فعلوم انه لا کن 
ان يظن ان الاثمات والنفى معا » لانه 
دازم الذي iLL lia Pr‏ ان Sy‏ 
ان الضدية مما » ولذلك جيع الذين 
يستعملون البرهان بنتہون الى هذا 
الرأي الاقمی » لان هذا الرأي 
يتقدم سائر جيع الآراء العامية المشتركة 
وت 


(a.‏ أن الاضاحات الق يشير الا في هذه المملة الاعتر اضیه ٤‏ وفي de‏ اعتراضیه 
سابقه > هي على ما یظهر تحادید منطقية حول (contraire) I)‏ والئقیض 
(contradictoire)‏ »وما اشبه » تزيد all‏ عن اثت الاو لیات وضوحا وقوة. 


ru 


pa] 


. ثم قال :«والاول nad‏ 2 الذي هو انيت من سائر PLY‏ هو 
الذي "۳ كن فيه الداع © يريد : Gana‏ ان يعرف ان الاول 
من هذه الاوائل > الذي هو اعرف من جمعها le‏ هي معروفة بشہا > 
هو معروف بنفسه . وهذا الاول هو الذي لس یکن ad‏ ا خداع ولا 
غلط Mol‏ . وهذا الذي قاله دين بنفسه » فانه کا انه يجب على صاحب 
هذا العلم " ان ینسب كل جنس من اجناس الموجودات الى الاول في ذلك 
ge‏ » وان يعرف ما هو الاول » كذلك مب ate‏ » اذا نظر في 
المقدمات الاول » ان يعرف الاو منبا » الذي هو سب التصدیق في 
جیمها » وان ینسب جيع ما في ذلك انس الى ذلك الاول . 

ولا قال ان الاول في الممادى' هو الذي لس یکن فيه ا خداع > 
الى بالسب في ذلك » 

فقال : « لانه باضطرار ینفی ان کون هذا الاول booty‏ بی 
جدًا معروفاً > فان جیع الناس مخدعون في ايء الذي لا يعرفونه .4 
بريد : واغا رسنا الاول 3 المعرفة بانه الذي لاس مکن شه امخداع » 
اصلا ء لانه باضطرار ان یکون هذا الاول واضحاً CW‏ بننا اکثر من 
سار LEY!‏ ۰ی اند » فلس مكن as‏ ا داع لان الاخداع 
اغا يعرض للناس في الثى. .الذي لا یعرفونه » او لا تكون معرفته 
واضحة جدا . ١‏ 

ثم قال : « وينبغي للذي عنده معرفة شيء من افویات ان يعلم 
الاول على احققة y‏ بغير ايافوسيس » لان هذا الاول لس al‏ ابافوسس >- 


9( علم الفلسقه . 


ro 


بريد : وينيغي للذي یعرف [...] لول( على اللقيقة من قبل انه 
لس له نقيض > فان الاول نقبضه كاذب . | 

م قال : « بل باضطرار Ab‏ ان يعترف به الذي عنده معرفة الهوية» 
لان ذلك aes‏ ا ارم کات وط : لانہ من di‏ حصلت له معرفة 
امویات > Tabby‏ كل من عنده علم > او يزعم ان عنده Ue‏ > فانه 
يازمه ان عترف lio‏ المدأ . 

م قال : « psd‏ ان الاول بالمقيقة » الثابت اكثر من سائر الاوائل» 
هو ما bios‏ € وسخخبر ما هو الاول عن قليل . » - يريد : واذ قد 
تقرر هذا » فعاوم ان الاول بالققة الذي هو اكثر Bro‏ من سائر 
الاشاء » فذغی ان يكون پالوصف الذي ذکرنا » بعنى الا بکون ما 
یکن ان يبين بنيده » وان یسکون وضوحہ في الثاية » حتى لا کن ان 
يعرض فبه ا خداع » وان يكون غيده يبين به . وسنبین اي مبدأ هو 
الذي هو od‏ الصفة . 

م قال : « ولكن Ab‏ ان غير Vol‏ انه لا یکن ان يكون شی. 
sels‏ شين ا بکل هة وسا LEN‏ تشه هنه فتکون 
la ll one‏ يريد : « واذ قد تقرر ان صاحب هذا العلم بنظر في 
اوائل المعرفة © من طريق انه. جب عله Vol‏ ان يعددها على ان 
معروفة بانفسپا » فاول شىء ينبغي للناظر في ذلك ان عير الاول الذي 
لا يمكن لانسان ان بنظر دون ان يعترف به القائل انه لا کن ان 
ol Jay‏ متقابلان ممأ » في زمن واحد » من كل جهة . واغا شرط 
من كل جهة » لانه يكن ان يوجد شيئان متقابلان be‏ في شيء واحد» 
من جهتين » مثل apd)‏ والابوة » والکاد والصغر » فانه قد يمكن ان 

)١‏ يبدو النص اقصاً » ig‏ النقاط عن هذا النقص المفترض > وهي غير 
موحودة في الخطوطات . 


۳۹ 


یکون شي. واجد بعينه كبيرا ودغيرا بلاضافة الى شيئين . وقوله : 
« وسار الاسیاء sl‏ شمه هذه © - يريد : وسائر الاواثل اي تشه 
في المعرفة هذا الاول » مثل ان الالفاظ فا دلالات مدود: » وان اخدود 
هی oy!‏ ضرورية ٠‏ 

١‏ ثم قال : < فهذا هو الاول الذي هو zul‏ من قمع الاوائل » فان 
فيه Stl‏ الذي قد قبل . » - بريد : والقول بان المتقابلين لا ole‏ 
ف في شىء واحد » من جهة واحدة » هو الاول الذي هو اعرف من 
سائر الاوائل > فان هذا هو الذي تنطبق عليه الاوصاف التي بان انها 
اوصاف الاول » el‏ من كونه اوضح من كل مقدمة » وانه لا يتخدع 
فيه احد» وان كل ما بين E‏ نين od,‏ المقدمة »لان كل برهان اما 
يكون برهاناً بتسلم هذه القدمة . 

م قال : « لانه لا يقدر احد من الناس ان يظن ان ells SIV‏ 
شی. واحد » مثل ما ظن بعض الناس ان ابروقليطس يقول بهذا القول .> 
.يديد : lily‏ قلنا ان هذا الاول هو الاول الذي وصفناه » لانه لا 
كن احدا ان پیغدع في هذا الاول » gel‏ في ان اللفي والائبات هما 
شيء واحد بعيئه » مثل ما حکی عن ابروقليطس انه كان Sy‏ هذا 
ارأي 2 

م قال : « لانه لس عضطر ان يكون ما قال قائل بظن به انه 
الق .» - يريد : ولس ما يقوله هذا الرجل حقاً » ولا واجاً ان يكون» 
لانہ اس كل من Sy‏ رأياً في شیء ما » او یظن به fb‏ يجب ان يكون 
ما ظن ge fe‏ کون الناس on‏ في المتناقضين با مته قضين مما . 

م قال : Gb»‏ ان اکن ذلك » امكن ان تکون الاضداد في 
شىء واحد .» وهذا الذي قاله بن » فانه ان كان اذا اعتقد انسان في 


شیھ ما انه موجب © واعتقد آخر انه منفي » وکان كلا الاعتقادین 


ry 


. والنفي معأ > في شيء واحد بعينه‎ GEV! وجد‎ » Bolo 

م قال : ولذلك بنفی لا ان نبز Vo!‏ في هذه القدمة ما جرت 
لنا العادة ان غيزه » فانه ان كان الانطيفاسيس التي هي التقیضان يقابل 
بعضها بعضاً » فعلوم انه لا کن احدًا ان رظن ان اللفي والاثبات 
ا : ولذلك ما W A‏ ان نقول ق نصر ode‏ القدمة 
القائلة ان الاثبات والنفي لا Glad‏ معا » على ما جرت عادتنا ان نقول 
في نصرتا مع هؤلا. القوم الذين لا يعترفون بها ء اذ كان من المعلوم 
بنفسه ان النفى والاثبات لا كن ان مجحتعا في شىء واحد مما . 
قال : «لانه یازم الذي wi‏ هذا الخطأ ان بری ان الضدین 
eta la‏ مس ae‏ ی" هذا Li‏ ان يعتقد ان الضدين 
پوحدان Ls‏ 3 شي . . واحد بالفصل > کون “gil‏ را اردا فا ٤‏ 
ومعدوم وموجودا .€ N55‏ مستحل . 

م قال : « ولذلك جمیع الذین يستعماون البدهان ء ینتهون الى هذا 
الرآي الاقمی » لان هذا الرأي يتقدم Fle‏ جيع الاراء ااشترکة 
بااطماع a.‏ يريد : ویشهد deal‏ هذا الاعتقاد ان کل من لستعمل 
البرهان © وباطلة القياس » فلا بد ان يضع هذا الرأي » gel‏ ان 
النقيضين لا Obed‏ » والا لم یکن ان یکون برهان على شي. ولا 
قاس ٤‏ ولذلك کان هذا الرأي مقدماً على سائر الآراء »> وكان هذا 
الرأي هو الرأي المشترك بالطمع للجميع » فانه لا تصح مقاولة ولا 
مناظرة الا به . 


) من المقالة الرابعة المرسوم عایہا حرف اليم ما بعد الطبيعة ) 


als 


في ما پس A‏ و اش یم من الا تال 


us 


الشرع و املسم 


آما بعد مد الله ant‏ محامدہ » والصلاة على محيد عبده الطهر 
ball‏ ورسوله » فان الفرض من هذا القول أن نفحص>عل جهة النظر 
الشرعي > هل النظر في الفلسفة رعلوم ll‏ ق مباح بالشرع > أم محظور» 
أم مأمور به ما على جهة الندب و اما على جهة الوجوب © فتقول : إن 
كان فعل الفلسفة لیس شینا أكثر من النظر في الموجودات > واعتبارها 
من جهة دلا اما de‏ الصا نم ¢ gel‏ من حهة ما هي مصنوعات — فان 
الوجودات اغا تدل على الصانع لعرفة صنعترا » وإنه کہا كانت Ball‏ 
بصنعتها أتم > كانت العرفة بالصانع أتم — وکان الشرع قد ندب ال 
اعتبار الموجودات » وحث على ذلك » فين أن ما يدل عليه هذا الاسم 
ما واجب بالشرع » وإما مندوب اليه . فأما ان الشرع دعا الى اعتبار 
الموجودات بالعقل > وتطلّب معرفتہا به » فذلك بين في غير ما آة من 
کتاب الله تارك وتعالى > مثل قوله : « فاعتبوا با أولي الأبصار. > 
Mas‏ نص على وجوب استعال القياس العقلي » او اليقلي واشرعي 
ومثل قوله تعا ی or‏ ينظروا في ملكوت السوات والارض » 
وما خلق الله من شي. 9 » وہ ذا نص بالث على النظر في ee‏ 
الوجودات . 

en بهذا العم وشرفه ابراهیم عليه‎ de آن من خضه‎ gels 

فقال Js‏ : « وکذلك نري ابراه ملكوت السوات والارض .. 
«الآية» » وقال تعالى : « آفلا ینظرون الى الابل کف خلقت > 7 
AS Am]‏ رفعت9» وقال :2 ويتفكرون في خلق السوات والارض.» 
الى غير ذلك من الآيات التي لا تحصی كثرة . 


۳ 


واذ تقرر أن شرع قد أوجب النظر بالمقل في الوجودات واعتمارها » 
وكان الاعتبار لس شنا أكثر م eae‏ رن من المعلوم واستتخراجه 
منه » وهذا هو القاس أو بالقياس » فواجب أن نجعل نظرنا في الموجودات 
بالقياس العقلی ous.‏ أن هذا النحو من النظرءالذي دعا اليه اشرع وحث 
عليه > هو Fi‏ آنواع النظر بأتم آنواع القباس ء وهو ll‏ برهاناً . 

واذا كان الشرع قد حث على معرفة الله تعای وموجوداته بالبرهان » 
كان من الافضل او الامى الضروري ان آراد أن يعلم الله تبارك وتعا ی 
وسائر الوجودات بالبدهان»آن يتقدم glad Val‏ آنواع البراهين وشروطباء 
1565 يخااف القاس ¿Lal‏ القیاس الدلي والقاس gdl‏ والقياس 
النا لطی . وكان لا کن ذلك » دون أن رتقدم فعرف قبل ذلك ما 
هو القماس lll‏ » وک Cll‏ وما ما قیاس وما مكنا لس بقیاس > 
وذلك لا يمكن fel‏ أو يتقدم Gad‏ قبل ذلك اُجزا ٠‏ القياس الي 
مها تقومت > gel‏ القدمات وأنواءها . ققد يجب على المؤمن بالشرع > 
الممتثل ار بالنظر في الوجودات » أن pá‏ » قبل النظر » فعرف 
هذه الاشياء التي JKT‏ من النظر منذلة الالات من العمل . فانه کا أن 
eS «il‏ من الام بالتفقھ في الاحكام وجوب معرقة القاییس 
الفقهية على آنواعها » وما منها قاس وما مثا لس بقاس » كذلك 
E‏ على المارف آن Los‏ من الامر بالنظر 3 الموجودات وجوب 
معرفة القياس العقلی acl gly‏ » بل هو آحری بذلك » لانه اذا كان النشه 
deis‏ من قوله تعالى dl plata:‏ الابصار مرن Bye‏ قباس 
الفقهی » فاطري أن beta‏ من ذلك العارف باه وجوب معرفة القباس 
القلي . وليس لقائل ان يقول ان هذا النوع من النظر في القیاس العقلي 
بدعة ) es‏ يكن في الصدر الآول» فان النظر (oA‏ في القياس الفقهي 
وأنواعه هو دي . Li.‏ بعد الصدر الاول )ولس Sr‏ أنه dew‏ . 


سے 


A‏ ان نعتقد في النظر في القاس العقل 1 bids‏ سب لس 
هو موضع ذكم» بل او أصحاب هذه au‏ مشتون القماس العقلي 4 اللا 
طائفة من الشوية قايلة » وهم محجوجون بالنصوص . 


نامز عن Had!‏ 


واذ تقرر أنه يجب بالشرع النظر في القياس العقلی وأنواعه > کا 
يجب النظر في القاس الفقهي » فبين » ان كان لم يتقدم احد of‏ 
WS‏ بفحص عن القاس العقلى وأنواعه » انه GE‏ علينا أن نبتدی" 
باقحص عنه » Sly‏ یستمین فى ذلك انف patel‏ یی BA ST‏ 
به . فانه عسير » أو غير مکی » أن یف واحد من الاس > من تلقائه 
وابتداء » على جيع ما يحتاج اليه من ذلك ء کا انه عسیر أن یستبط 
واحد et‏ ما „le‏ الله من معرفة انواع القباس الفقهي » بل معرفة 
القباس العقلى آحری بذاك . وان كان غيرنا قد فحص عن ذلك » فين 
انه يجب علينا أن نستعين على ما نحن بسیله با قاله من تقدمنا في ذلك» 
وسواء كان SIS‏ الغير مشارعا لنا أو غير مشارك في اللة ء فان FEN‏ 
التي تصح با A‏ لاس يعتبر في صحة التذكية مها كونها آلة لمشارك 
لنا في الملة » أو غير مشارك » اذا كانت فا شروط الصحة . gels‏ 
بغيد المشارك من نظر في هذه LAV!‏ من القدماء » قبل ملة الاسلام. 
واذا كان الامر هكذا » وكان كل ما يحتاج اليه من النظر في أمر 
ul‏ العقلية قد فحص عله القدماء أتم فحص» tis AB‏ أن نضرب 
bowl‏ الى کشہم » فدنظر فما قالوه من ذلك » فان کان كله Li yo‏ 
قبلناه منم » وان كان فيه ما لیس بصواب نہہنا عليه : 


فاذا فرغنا من هذا انس من النظر » وحصلت عندنا الالات 


Le 


التي مها نقدر على ERES‏ 
لا يعرف الصنعة لا پر ۴ 6 ومن لا يعرف الصنوع لا يعرف 
الصا نع - فقد يجب öl‏ شرع في النحص عن الوجودات » على التب 
والنحو الذي استفدناه من صناعة العرفة بالقایس البرهانية . ودين (asl‏ 
أن هذا الفرض انما یتم لنا في الموجودات بتداول الفحص عنبا واحدا 
بعد واحد » وان يستعين في ذلك المتأخر بالتقدم » على مثال ها عرض 
في علوم التعالم''.فانه لو فرضنا صناعة المددسة>ني وقتنا هذا » مه" ومة» 
ENS‏ صياعة علم rar‏ » ورام انسان واحد » من تلقاء نفسه » ان 
يدرك مقادیر الاجرام الماویة » وأشکاها » وآبعاد بعضها عن بعض > 
ما Kl‏ ذلك » مثل ان يعرف قدر الشمس من الارض ء وغير NS‏ 
من مقادیر الکوا کب ء ولو كان آذك الناس bb‏ ء إلا بوحي أو شی 
ats‏ الوحي . بل لو قبل له إن الس أعظم من الارض بنحو UL‏ 
وخسن ضعفاً أو ستن » لمد هذا القول جنوناً من قالله » وهذا شی. 
قد قام ale‏ البرهان في عام اليئة SEN Ls‏ فة هي مرن اماب 
ذلك العلم . واما الذي أحوج » في هذا » الى الششل بصناعة التعالي » 
فهذه صناعة أصول الفقه » والفقه نفسه » لم يكل النظر فیہا إلا في 
زمن اویل . ولو رام إنسان البوم » من تلقاء نفسه » أن یقف على میم 
الحجج » التي استنبطها النظار من آهل الذاهب > في مسائل الخلاف 
El‏ وق ت الناظرة فا weit‏ 3 معظم بلاد الاسلام » ما عدا Call‏ 
لكان al‏ أن دضحك منه » لکون ذلك bese‏ مع وحود ذلك مفروغا 

منه lilas.‏ ۳ دان بنفسه 3 لس 3 الصنائع Zu‏ فقط بل CALs‏ 
فانه لس Im‏ صناعة بقدر آن Lt‏ واحد بعيئه > فکف delas‏ 
الصنانم 1 دهي )91 


4( هی الەاوم ار ناضمة 


Lo 


وإذا كان هذا هكذا » فقد مب علينا > ان ألفينا لمن تقدمنا 
من الامم السالفة نظرا في الموجودات واعتبارا لها بحسب ما اقتضته 
شرائط البرهان أن ننظر في الذي قالوه من ذلك وما أثبتوه في کتبہم 
فا كان منها موافقاً gall‏ قبلناء منم » وسررنا به » وشکرناهم عليه 
وها كان منہا غير موافق لاحق نہنا عليه » bodes‏ مله ) وعذرناهم 1 

فقد تین من هذا أن النظر في کتب القدماء واجب بالشرع ء اذ 
كان مغزاھم في كتبهم ومقصدهم هو المقصد الذي حثنا الشرع عليه » 
وان من نهی عن النظر فا من كان أهلا للنظر فہا - وهو الذي 
جع أمرين : آحدها ذكاء الفطرة » والثانی العدالة الشسرعية والفضيلة 
الخلقة - فتد صد الئاس عن الباب الذي دعا الشرع are‏ اللاس إلى 
معرفة الله » وهو باب النظر A‏ الى en‏ حق العرفة. وذلك غاية 
Se!‏ والبعد عن الله تعالى . لاس دلزم من أنه » ان Ge‏ غاو بالنظر 
پا » dis‏ زال > اما من a‏ نقص فطرته » وإما من قل sige‏ 
تراس نظره فما ٤‏ أو من قبل LE‏ شهواته عليه » أو انه لم يحد معلا 
يرشده dl‏ فهم: ما فما » او من قبل اجبّاع هذه GLA‏ فيه » او 
أكثر من واحد lar‏ » أن غنمها عن الذي هو اهل لانظر فيبا » فان 
هذا النحو من الضرر » الداخل من A‏ بالعرض ء لا 
بالذات. وايس يجب فیا کان افاً بطباعہ وذاته ان يترك » لمكان مضرة 
dry‏ بالعرض . ولذلك قال » ale‏ الصلاة Aly‏ 1 للذي ا 
بسقي العسل اخاه لاسهال کان فيه » فتز اید الاسهال به لا سقاه العسل» 
و ذلك اليه : صدق الله و کذب gly‏ آخك ! بل نقول : ان 
مثل من منم النظر في کتب BCL)‏ من هو آهل ها ء من أجل آن: 
قوم من اراذل الناس قد يظن بهم انهم ضلوا > من قبل نظرهم فا > 
مثل من منع المطشان شرب الماء البارد العذب حتى مات > لان قوماً 


1۹ 


شرقوا به فاتوا . فان الموت عن الماء بالشرق آمر عارض © وعن المطش 
ذاتي وضروري . وهذا الذي عرض لهذه الصناعة هو شيء عارض لساثر 
الصنائع 4 فكم من A‏ كان al‏ 58 لقلة تورعه» وخوضه LUNG‏ 
بل أكثر الفقها. هكذا نحدھم € وصناعتہم اما تقتضي > بالذات» الفضيلة 
العملية. 156 Y‏ سعد ان Pr:‏ في الصناعة ء الي تقتضي الفضملة (idol‏ 
ما عرض في الصناءة التي تقتضي a‏ 


00 : الطاهر و الا 

واذا تقرر هذا كله » وکنا نعتقد » معشر المساءين > أن شريعتنا 
هذه LAY‏ حق ء وانبا التي نببت على هذه السعادة » ودعت الها 
التي هي المعرفة ath‏ جل وعز » وبمخلوقاته = وان ذلك متقرر » عند كل 
مسلم 7 من الطريق الذي اقتضته alo‏ وطسعته من التصديق » وذلك 
أن طباع الناس متفاضلة في التصديق » فنهم من يصدق بالبرهان » ومنهم 
من بصدق بالاقادیل الدلة تصدیق صاحب البرهان » اذ لس فی طاعه 
أكثر من ذلك »ومنم من یصدق بلاقاويل الخطابية کتصدیق صاحب 
الپرهان بالاقاویل البرهانية » وذلك انه لما كانت شریعتنا هذه N‏ 
قد دعت الناس من هذه الطرق الثلاث > عم التصدیق بها کل انسان > 
الا من Vote lated‏ بلسانه > أو ¿ تتقرر عنده طرق الدعاء فہا الى 
اللہ تعا ی » لاغفاله ذلك من نفسه » ولذلك خص » عليه الصلاة والسلام» 
بالبعث الى الاجر والاسود » gel‏ لتضين شریمته طرق الدعاء الى اللہ 
dbs‏ » وذلك uo‏ قوله تعا ی :« pol‏ الى سییل ربك CASE‏ 
والوعظة السدة » وجادهم بالتي هي أحسن») واذا كانت هذه الشرائع 
fe‏ » وداعة الى النظر المؤدي الى معرفة ا حق » فانا معش الساین 
نعلم على القطع انه لا يؤدي النظر البرهاني الى مخالفة ما ورد به الشرع». 


LY 


فان اخق لا alas‏ ء بل يوافقه ويشهد له . 

واذا کان هذا هکذاءفان gol‏ النظر البرهالي الى نحو ما من العرفة 
عوحود AL Weel‏ ذلك الوحود آن by‏ فد کٹ عله في الشرع > 
أو عرف به . فان کان مما سكت عنه » فلا تعارض هناك » وهو عنزلة 
ها سکت we‏ من الاحسکام » فاستتبطها الفقيه بالقياس الشرعي . وان 
كانت اشريعة نطقت به » فلا يلو ظاهر النطق ان یکون موافقاً ل 
أدى الہ الرهان فه > أو غالا . فان كان موافقاً » فلا قول هناك . 
وان کان ٤ We‏ طلب هناك تأويله . ومعی التأويل هو اخراج دلالة 
اللفظ من الدلانة المجازية الى الدلالة cis‏ من غير ان یل في ذلك 
بعادة لسان العرب في التجوز > من تسمسة gill‏ + بشدپه آو dt‏ أو 
لاحقه » او مقارنه » او غير ذلك من الاشياء التي عودت في تعريفه 
اصئاف کلام الجازي.واذا كان الفقه يفعل هذا فيكثير من الاحكام 
الشرعية » کم بالري ان يفعل ذلك صاحب العلم بالبرهان. فان الفقيه 
اغا عنده قباس gb‏ » والعارف عنده قياس يقيني . وحن نقطع قطف] 
أن كل ما أدى اليه البرهان » وخالفه ظاهر الشرع ء ان ذلك الظاهر 
يقبل التأويل على قانون التأويل العربي . وهذه القضنة لا يشك فہا 
مسلم )ولا يرثاب پا مومن. وما اعظم از دیاد al!‏ مہا wre‏ من زاول 
هذا العنی وجربه » وقصد هذا القصد من ا مع ر بین العقول والتقول . 
بل نقول انه ما من منطوق به » في الشرع > se‏ بظاعرہ للا gol‏ 
al‏ إلبرهان » الا اذا اعتبر الشرع وتصفحت سار أجزائه » وجد في 
bul‏ الشرع ما يشهد بظاهره لذلك التأویل » أو يقارب ان يشهد . 
وهذا gall‏ اجمع الساون على انه ليس يجب ان Lisl je:‏ اشرع 
كلها على ظاهرها » ولا ان حرج كلها من ظاهرها بالتأويل . واختلفوا 
فى المؤول مئبا من غير الوول » فالاشعريون مثلا يتأولون al‏ الاستواء» 


A 


وحدیث النزول » والنابلة حمل ذاك على ظاهره . والست في ورود 
as er‏ الظا هر و الب طن ن هو اخثلاف فطر الناس » als‏ قراغهم 
في الاصدیق alls.‏ في ورود الظواهر المتعارضة فيه هو 43 الراسخين 
3 العلم على التأويل eb!‏ بنها . Jb‏ هذا ا مەنی وردت الاسارة as‏ له 
تعا لی : « هو الذي انزل علك الكثاس > منه AT‏ كات الى قوله 
والراسخون في العلم 7٦‏ 


pols q د اماع‎ 

فان قال قائل : ان في اشرع Es‏ قد eat‏ المسامون على لها على 
ظواهرها » وأشاء على تأویاها » وأشا. اختلفوا فما » فهل جوز أن 
يؤدي البدهان إلى تأویل ما أجمعوا على ظاهره » او ظاهر ما آجعوا على 
تأویله ؟ قلنا: آما لو ثبت الاجاع » بطریق يقبن » ۸ يصح » وان كان 
الاجاع فما LL‏ فقد يصح . ولذلك قال أبو حامد » وابو المالي » 
وع‌رها من ائمة النظر : انه لا يقطع AG‏ من خرق الاجاع في التأويل» 
في امثال هذه الاشياء . وقد يدلك على ان الاجاع Y‏ في النظریات 
بطريق يقبني » کا یکن أن يتقرر في السلیات » انه ليس یکن ان 
بتقرر del‏ في مسألة ما » في poe‏ ما » الا بأن یکون ذلك العصر 

base‏ محصورا ¢ وان یکون et‏ العاماء الموجودين 3 ذلك العصر 
معلومین el > Gare‏ معلوما ۱ سخا صهم 1 ومیلغ عددهم 1 us‏ بنقل 
kJ}‏ في المسألة مذهب کل واحد منبم فا نقل تور ويكون مع 
هذا كله قد صح bare‏ ان العهاء الوجودین في ذلك الزمان متفقون على 
0۱ هذا تص الا ية کاملة : ga‏ الذي اترل عليك الکتاب ‏ منه NT‏ کات 
هن" ام الکتاب » وا خر متشابمات . LB‏ الذين في قلوجم ED‏ فیتیمون ما تشاب 


مله اتغاء الفتنة “ وابتغاء “abs gl‏ وما يعلم تأويله الا 2 ات 3 العلم 
اوت انا Sa‏ کل سر تا ale‏ کر الا ih) OY! yl‏ . 


LA 


انه ليس في الشرع ظاهر وباطن > وان العلم بکل مسألة يجب الا 
یکم عن أحد 6 وان الثاس طريقهم واحد في علم الشريعة.واما وكثير 
من الصدر الاول قد نقل عنهم 5 كانوا يرون ان Vals era‏ وباطناً» 
وانه ليس يجب ان يعام بالباطن من لس من اهل العلم به ولا يقدر على 
فهمه »مثل ما روى البخاري عن على » رضى الله ate‏ > أنه قال :حدثوا 
الناس عا بعر فون» آتریدون ان یکذب ass ai!‏ ?5 ما روي من 
ذلك عن Le‏ من السلف . فكيف يكن ان بتصور اجاع منقول 
الينا عن مسألة من المسائل النظرية » ونحن نعلم قطعاً انه لا يخاو عصر 
من الاعصار من lide‏ يرون ان في الشرع اشياء لا ينبني ان يغلم 
(pis‏ جميع „ul‏ . وذلك SIE‏ ما عرض 3 aii‏ » فان N‏ 
كلهم يرون افثاءه۱ ll a‏ على السواء » ويتكتفى حصول الاجاع 
فیہا بان تاشر المسألة » فلا يبقل الینا فما خلاف . فان هذا كافر 
في حصول الاجاع في SLL‏ » مخلاف الامى في العاميات . 
فان قلت : واذا لم يجب التسكفير مخرق الاجاع في التأويل > اذ 
y‏ يتصور في ذلك اجاع » فا تقول في الفلاسفة من اهل CAN‏ 
als‏ نصر وابن سنا ء فان 1 حامد قد قطع بتكئيرها فى کتابه 
العروف التباعت 3 ثلاث مسائل > 3 J yal‏ بقدم الام © وپانه تعال 
nn‏ الخرئيات » تعا ی ge‏ ذلك » وفي تأویل ما چاء فی حشر الاجساد 
حوال الماد 9 قلنا : الظاهر من قوله في ذلك انه لس تكفيره 
ALI‏ في ذلك قطعا» اذ قد صرح في كتاب «التفرقة» ان GF SSN‏ 
الجاع فيه hel‏ . وقد تبين من قولنا انه ليس کن ان يتقرر اجاع 
في امثال هذه المسائل » لا روي عن كثير من GLI‏ الاول » فضلا عن 
„are‏ » ان ههنا: تأويلات لا يحي ان يفصح ا الا لمن هو من أهل 
التاویل » وهم ااراسخون في العلم: » لان الاختبار عندنا هو الوقوف de‏ 
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قوله تعالى « والراسخون في العلم» » لانه اذا لم یکن اهل العلم یعلمون 
اتأويل » لم تكن Pa‏ تصدیق » توجب هم من GEV‏ به ما 
doy Y‏ عند ne‏ اهل العلم » وقد وصفهم الله تعالى port‏ المؤمئون به » 
وهذا انا يحمل على Ole‏ الذي یکون من قبل البرهان » وهذا لا 
کون الا مع العلم بالتأويل » فان غير اهل العلم من الزمنین هم اهل 
الاعان با » لا من قبل البرهان . فان كان هذا الاعان الذي وصف الله 
به العاداء خاصاً بهم » فیجب ان یسکون بالبرهان > واذا كان پالبدهان . 
فلا يكون الا E‏ العام بالتأويل » لان الله عر وجل قد اخبر ان فا 
تأويلا هو wer eis‏ لا يكون الا على اللفيقة . 

واذا Elis ok‏ > فلا مکن ان بتقرر 3 التأويلات الي خص 
الله العاماء يها اجاع مستفیض . وهذا بين بنفسه عند من ااصف . 


على اللہ 

وا ی هذا كله فقد زی ابا حامد قد غلط على STE‏ المشاثين 
فیا نسب الہم من انم يقولون انه تقدس وتمالى لا يعلم SU‏ 
أصلا » بل يرون أنه تعا ی led‏ بعلم غير محانس bad‏ با : وذلك ان 
غامنا معاول لاعلوم به » فهو محدث مجدوثه » ومتغير يتغيره » وعلم الله 
نسحا نه بالوجود على مقابل هذا : فانه e‏ لاعلوم الذي هو الوجود . 
فن A‏ العدین > احدها Fake‏ » فقد جعل ذوات التقابلات وخواصها 
واحدة » وذاك غاية المهل ۰ فاسم العلم » اذا قیل على العلم المحدث 
والقدم » فهو مقول باشتراك الاسم المعض > کا يقال كثيد من الاسا. 
على المتقايلات » مثل JA‏ ۳۳ على العظم والصغیر » والصريم القول 
le‏ لى الضوء وااظلة . وهذا لیس مهنا حد یشمل العامين af 5 9 Lt‏ 
oy A‏ مه ن اهل زماننا . وقد افردنا 3 هله المسألة VS‏ > كنا 
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a)‏ بعض اصحاہنا . و کف يتوهم على المشائين انهم بقولون انه سمحانه 
لا یعلم بالعلم القديم COW AI‏ وهم يرون ان الرژیا الصادقة تتضن 
الانذارات باطزشات » Voll‏ في الزمان الستقبل ء وان ذلك العلم 
„ul‏ #صل للانسان في النوم من قبل العلم الازلي » الدبر للکل > 
والمستولي عليه . وليس يرون انه لا يعلم الإرئيات فقط على pall‏ الذي 
ade‏ نحن > بل ولا الکلیات . فان SLUSH‏ العلومة عندنا معلولة Last‏ 
عن طعة الوحود 4 و الاص 3 ذلك العلم باامکس . ولذلك ما قد ادى 
اليه البرهان ان ذلك العلم مازہ عن ان يوصف بكلى أو من فلا معنى 
الاختلاف في هذه المسألة » اعي في تكفيرهم او لا تكفيرهم . 
درم المال 

واما مسألة قدم العام او حدوثه » فان الاختلاف فا » عندي > 
بين المتكلمين من الاشعرة وبين المكاء المتقدمين » یکاد يكون 
راجماً للاختلاف في التسمية » ويخاصة عند بعض القدماء . وذلك انهم 
اتفقوا على ان ههنا Y‏ اصناف من الموجودات » طرفان وواسطة 
بين الطرفين » فاتفقوا في تسمية الطرفين » واختلفوا في الواسطة ٠‏ . 

ge Cr دعن‎ ene الطرف الواحد فهو موحود رحد من سی‎ Lala 
۰ رحوده‎ Je „ge 4 والزمان متقدم عليه‎ 4 solo عن ساب فاعل ومن‎ 
مثل تکون الماء‎ ٤ وهذه هي حال الاجسام التي يدرك تکونبا باس‎ 
والحواء والارض والمموان والشات » ؤغير ذلك . فهذا الصنف من‎ 
. الوحودات 6 اتفق ابيع من القدماء والاشعريين على تسستبا محدثة‎ 

وأءا الطرف القابل لهذا فهو موجود ۸ يكن من شيء » ولا عن شي. > 
ولا تقدمه زمان » وهذا أيضأ اتفى حیع من الفرقتين على تسیتہ قديا . 
وهذا الوجود مدرك بالبرهان» وهو اللہ تنارگ وتعا لی » الذي هو فاعل 
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الكل > ومرجده » واللافظ له ¢ سمحانه dl‏ قدره . 

وأما الصنف من الوجود » الذي بين هذين الطرفین > فهو موجود 
لم يكن من شيء » ولا تقدمه زمان » ولكنه موجود عن شي. » أعني 
عن فاعل . وهذا هو العالم.بأسره . والکل منهم متفق على وجود هذه 
الصفات الثلاث للعام . فان GAH‏ یسامون ان الزمان غير متقدم عليه 
او يازمهم ذلك ء اذ الزمان Are‏ مقارن للحركات والاجسام . 
وهم آرضا متفقون مع القدماء على ان الزمان المستقبل غير متناه» وکذ لك 
الوجود الستقمل . واغا بجختلفون فی الزمان الماضى > والوجود oll‏ > 
فالتکلون يروث انه متام » وهذا هو مذهب FAS‏ 
وارسطو وفرفته يرون انه غير متناه » کاطال في الستقمل. فهذا الوجود 
الاخر » الاص فيه بين انه قد آخذ شا من الوجود الكائن الحققی » 
ad bab A‏ من کے gail‏ » عل ما فيه 
من شبه الحدث > ماه .قدي . ومن غلب عليه ما فيه من شبه ا حدث > 
Cae ole‏ . وهو في اللقرقة لبس (ide Due‏ » ولا قدي Laide‏ . فان 
Gib! Su‏ فاسد ضرورۃ » والقديم اللقيقي ليس له علة . ومنہم 
من اه USI Le‏ » وهو أفلاطون وشيعته » لکون الزمان Leto‏ 
عندهم من الاضي . فالمذاهب في الما م ليست تتباعد کل التباعد > ge‏ 
يكر بعضها ولا یکتر » فان الآراء الت YE‏ هذا مب أن تکون 
في الثاية من الشاعد » gel‏ أن تکون متقابلة » کا ظن التتكاون في 
هذه المسألة > gl‏ ان اسم القدم واطدوث في الم اسر هو من 
التقابلةء وقد تمين من قوانا ان الامر لس ٠ MIS‏ 

وهذا كله ء مع ان هذه الآراء في العالم ليست على ظاهر الشرع» 
فان ظاهر الشرع 6 اذا تصفح > ظهر م ن الابات 4 الواردة في الاناء 

عن e‏ » ان صورته محدثة mal‏ » وان نفس الوجود والزمان 
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tas‏ من الطرفين © ge)‏ غير منقطع . وذلك ان قولہ تعا ی :2< وهو 
الذي خلق السموات والأرض في ستة ايام » و کان عرشۂ على الماء » » 
يقتضي بظاهره ان وجودا قبل هذا الوجود ء وهو العرش والا.» Glass‏ 
قبل هذا الزمان » gel‏ المقترن بصورة هذا الوجود الذي هو عدد حركة 
الفلك . وقوله تعالى: « يوم JAS‏ الادض غير الارض والسموات > > 
(ai gary‏ رظاهره أ وحودا Lt‏ بعد هذا الوحود ۰ و قو له div‏ : 
« شم استوی الى الہماء » وهي دخان ۲ » يقتضي بظاهره ان السموات 
خلقت من شيء . والشکامون لسوا في قوهم أيضأ في العالم على ظاهر 
الشرع ء بل متأواون . فانه لیس في الشرع أن الله كان موجودا مع العدم 
احض) ولا يوجد هذا فيه نصا أبدا. GSTS‏ يتصور في تأويل TU‏ 
في هذه OLY!‏ أن الاجاع انعقد عليه9 والظاهر » الذي قلناه من الشرع 
في وجود العام » قد قال به فرقة من cds‏ 


اي ملا معزور ٩‏ 


ates‏ ان يكون ا ختلفون في هذه السائل العويصة اما مصسین 
مأجورين » وإما مخطئین معذورین . فان التصدیق بالثىء من قبل الدليل 
القام في النفس هو شي. اضطراري » لا اختباري 2 gel‏ انه ليس لا 
ان لا نصدق أو نصدق » کا لٹا ان نقوم أو لا نقوم . واذا كان من 
شرط التتكليف الاختار » فالصدق بالخطأ » من قبل شببة عرضت له» 
اذا كان من أهل العام © معذور.ولذاك قال > عليه السلامء اذا اجتهد 
الام فاصاب فله أجران ء وان اخطأ فله أجر . وأي حا أعظم من 
الذي يكم على الوجود بانه کذاء أو لس بکذا 9 وهؤلاء PL!‏ 
هم العلاء الذين خصهم الله بالتأويل.وهذا LEI‏ المصفوح عنه في الشرع» 
اغا هو الخطأ الذي يقع من العلاء » اذا نظروا في الاشياء العويصة > 
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التي كلفهم الشرع بالنظر فيا . واما الخطأ » الذي يقع من غير هذا 
eal‏ من الئاس » فهو ام حض. وسواء كان الخطأ في الامور النظرية 
أو السلية » فک أن الام Yo!‏ بالسنة » اذا أخطأ في الحكم ء ۸ 
ینکن معذورا » كذلك اللا على الوجودات » اذا لم توجد فيه شروط 
SCH‏ » فلس بعذور » بل هو اما آم و ما کافر . واذا كان يشترط 
في الام في اللال واطرام ان ard‏ له أسباب الاجتباد ‏ وهي معرفة 
الاصول ء ومعرفة الاستباط من تلك الاصول بالقياس > فکم Sth‏ 
أن يشترط ذلك في الام على الوجودات » أعنى أن يعرف الاوائل 
القلية > ووجه الاستباط کا . ۱ 

pep ad sin ls ضربین : إما‎ de فالخطأ في الشرع‎ Urbs 
ذلك الشي. » الذي وقع فيه الخطأ» کا يعذر الطبیب‎ a من‎ 
الاهر اذا اخطأ في صناعة الطب > وا ام الاهر اذا أخطأ في اطکم»‎ 
ad ولا يعذر فيه من لس من أهل ذلك الشأن » راما خطاً ایس بعذر‎ 
آحد من الناس ء بل ان وقع في مبادئ' الشريعة فهو کفر » وان دقع‎ 
LEW 05 فا بعد امادی" فهو بدعة . وهذا الخطأ هو الخطأ الذي‎ 
التي تفضي جيع اصناف طرق الدلائل الى معرفتها » فتکون معرفة ذلك‎ 
تبارك وتعا ی)‎ ab للجميع . وهذا مثل الاقرار‎ ELE ايء بہذہ ا لق‎ 
وبالنموات » وبالسعادة الا رورة والشقاء الا وي . وذلك ان هده الاصول‎ 
الثلائة تؤدي اليبا اصناف الدلائل الثلاثة » التي لا يعرى أحد من الناس‎ 
الدلائل‎ ge 6 43 عن وقوع التصديق له من قملها بالذي کلف‎ 
الخطابية واخدلية والبرهانة . فاطاحد لامثال هذه الاشاء » اذا كانت‎ 
اصلا من اصول الشرع » كافر » معاند بلسانه دون قلبه » أو بغفلته‎ 
البرھان فقد جعل‎ Jal عن التعرض الى معرفة دلياها . لانه ان كان من‎ 
C Jab Ls له سبيل الى التصديق | بالبرهان » وان كان من اهل الدل‎ 


وان كان من آهل الوعظة فبالموعظة . ولذلك قال » عليه السلام : 
آمرت أن آقاتل الناس ge‏ یقولوا لا إله الا Cal‏ ويؤمنوا لي > يريد 
GL‏ طریق اتفق لهم من طرق الاءان الثلاث . 
اتاد 

وأما LEN‏ خفائها لا تعلم الا بالبدهان > فقد تلطف الله فا 
لساده » الذین Y‏ سیل هم الى البرهان » اما من قبل فطرهم » واما 
من قبل عادتہم » واما من قبل عدمهم لات التعلم ) بان ضرب هم 
آمثاها وأشباهها » ودعاهم الى التصدیق بتلك الامثال ء اذ كانت تلك 
الامثال عکن ان بقع التصدیق ما بالادلة المشتركة el ¢ once‏ 
اسلدلية واحطاية lies.‏ هو الب في ان انقسم EN‏ الى ظاهر وباطن » 
فان الظاهر هو تلك الامثال al‏ ,1 لتاك Gia!‏ 1 والباطن هو تلك 
all‏ التي لا تنجلي الا لاهل البرهان وهذه هي أصناف تلك الموجودات 
الاريعة او الخيسة » التى ذكها أبو حامد في كتاب التفرقة. واذا اتفق 
كا قلنا » أن نعلم الشي. بنفسه بالطرق الثلاث > ۸ فحتج أن نضرب 
له أمثالا » وكان على ظاهره لا بتطرق الله تأويل . وهذا poll‏ من 
الظاهر » ان كان في الاصول » فالمتأول له كافر مثل من يعتقد انه لا 
سعادة أخروية ههنا ولا شقاءء وأنه اغا قصد بهذا القول أن يسلم الناس 
بعضهم من بعض في آبدانهم وحواسهم > وأنها حبلة » وانه لا غاية 
للانسان الا وجوده احسوس فقط . 

واذا تقرر هذا فقد ظهر لك من قولنا ان ههنا ظاهرا من الشرع 
لا جوز تأويله ٤‏ فان كان تأويله في oll‏ فهو كفر » وان كان فیا 
بعد المبادی' فهو بدعة . Ab Lal ligas‏ يحب على أهل البرهان تأويله » 
وحملهم abl‏ على ظاهره کفر . وتأويل غير آهل اابرهان Cal‏ واخراجه عن 
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ظاهره » کفر في حقهم » أو بدعة . ومن هذا الصنف al‏ الاستواء > 
وحدیث الازول . ولذلك قال » عليه الصلاة والسلام » في السوداء» اذ 
أخبرته ان الله في الدماء :«أعتقها (ab‏ مؤمئة!»»اذ كانت لست من JA‏ 
البرهان. والسبب في ذلك ان cal‏ من الئاس الذين لا یقع لهم التصدیق 
الا من قبل التخيل 4 ge!‏ انہم y‏ يصدةون بشي الا من ¿go‏ مسا 
یتخراونه » یعسر وقوع التصدیق هم بموجود لس منسوبا الى شيء متخیل . 
Lal Jesus‏ على من لا eL‏ من هذه النسة الا الکان > دهم الذين 
شدوا على رتبة الصنف IN‏ في النظر باعتقاد الحسمية . ولذلك 
كان Yo‏ » في أمثال هذه » انها من المتشايبة » وأن الوقف 
في قوله تعا ی :«وما يعلم تأويلّه الا الله.» وأهل البرهان مع انهم عون 
في هذا الصنف أنه من المؤوّل » فقد مختلفون في تأويله » وذلك بحسب 
مرتبة كل واحد من »عرفة البرهان . وههنا صنف ثالث من الشرع > 
متردد بين هذين الصنفين يقع فيه شك ء فيلحقه قوم من يتعاطى اانظر 
بالظاهر الذي لا يجوز تأويله » ويلحقه آخرون بالماطن الذي لا جوز de‏ 
على الظاهر للعاماء . وذلك لعواصة هذا الصنف واششاهه ; وا خطیٴ 3 
lia‏ معلور ) gel‏ من «lei‏ 


الماد 


فان قیل : فاذا تبين أن ااشرع في هذا على ثلاث عراتب > فن اي 
الراتب الثلاث هو عند ما جاء في صفات العاد. وأحواله 9 فتقول : 
ان هذه المسألة الامر فا بين انها من الصنف ااختلف فيه » وذلك انا 
زى LS‏ ينون انفسهم الى البرهان یقولون إن الواچب لها على ظاهرها 
اذ كان لس ههدا برهان بودي الى استحالة الظاهر فا ¢ وهذه طريقة 
الاشعرية . وقوم آغرون من بتعاطی البرهان يتأولوتها » Vas‏ مختلفون 
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في تأويلها اختلافً كثيرا » وف هذا الصنف ابو حامد معدود © هو 
وكثيد من التصوفة . ومنہم من بجسع فیہا التأويلين » كا یفعل ذلك 
ابو حامد في بعض كتبه .ويشه ان کون الخطی" في هذه المسألة من 
المماء معذورًا » والصت مشكورًا او مأجورّا » وذلك اذا اعترف 
بالوجود » وتأول فيا NS‏ من انحاء التأويل ء أعنی في صفة المعاد لا في 
وجوده » اذا كان التأويل لا بزدی الى نئی الوجود . وانا UF‏ جحد 
الوجود في هذه كفرًا » لانه Jel‏ من أصول اشریعة » وهو ٠١‏ يقع 
التصديق به في الطرق الثلاث المشتركة للاحمر والاسود . وأما من كان 
من غير أهل العلم» فالواجب في حقه lr‏ على الظاهر > وتأوياها في حقه 
كفر » لانه يؤدي الى الکثر . ولذلك زى أن من كان من الئاس 
فرضه الاعان بالظاهر » فالتأويل في حقه كفر » لانه يؤدي الى الكفر. 
فن آفشاه له من أهل التأويل ) فقد oles‏ الى الکفر » والداعي الى 
الکثر كافر . ولهذا يجي ألا تشت التأويلات الا في كتب البراهين > 
لانبا اذا كانت فی کب البراهين لم رصل الما الانمن هو Jal‏ البرهان . 
als‏ اذا انشت في غير. كتب البرهان » واستعمل فا الطرق الشعرية 
والخطابية أو ادلية » كا يصنعه ابو حامد » فغطأ على الشرع des‏ 
احکےة . وان كان الرجل اما قصد خيرًا » وذاك انه رام ان يكار 
Jal‏ العلم بذلك » ولکنه كثر بذلك الفسادء بدون كثرة أهل العام . 
وتطرق بذلك قوم الى ثلب as‏ وقوم الى ثلب الشريعة » وقوم 
الى المع lew‏ ويشبه ان یبکون هذا أحد مقاصده بتكتبه . والدليل 
على أنه رام بذلك تنبيه الفطر أنه ۸ يازم مذھباً من المذاهب في كتبه » 
بل هو مع الاشاعرة أشعري » ومع الصوفبة bye‏ ء ومع الفلاسفة 
فلسوف » وح انه كما قىل : 
یوما Ole‏ اذا لاقت ذا يمن وان لقيت baer‏ فعدنانی 
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والدي بت ze Je‏ المساءين أن ينبوا عن as‏ 1 الي تتضمن هذا 
العلم » الا من 5 Jal‏ العلم € كا يحب علیہم ان ينهوا عن كتب 
الببهان من ليس أهلا lb‏ وان كان الضرر الداخل على الناس من كتب 
البراهين أخف » لانه لا Gib‏ على کتب البرهان » في الاکش الا Jal‏ 
الفطر الفائقة . واغا رؤلى هذا الصنف من عدم الفضيلة العاسة» والقراءة 
على غيد ترتیب» وأخذها من غير معلم . ولكن منعها UAL‏ صاد ما دعا 
اليه اشرع»لانه ظلم لافضل أصناف الئاس »وأفضل اصناف الموجودات» 
اذ كان العدل في افضل اصناف الموجودات أن يعرفها على كنبها من 
كان معدا لعرفتہا على کنها » دهم أفضل أصناف الئاس ء فانه على 
قدر عظم الوجود Eo‏ م at!‏ 0ت تن اطهل به » ولذاك تال 
ee dis‏ رك اد عظے 
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فهذا ما رأینا أن نشته في هذا انس من النظر ء gel‏ التكام بین 
الشريعة CALI,‏ وأحكام التأويل في الشريعة . ولولا شهرة ذلك 
عند الناس > وشهرة هذه المسائل التي ذكرناها » لما Tote‏ 
في ذاك حرف » ولا ان نتذر في ذلك لاهل التأويل بعذر » لان شأن 
هذه المسائل أن تذكر في کتب البرهان. والله الحادي والموفق للصواب 

ديابعي ان تعلم ان مقصود الشرع اغا هو تما م العلم احق ly‏ ل 
اق . والعلم الق ہو معرفة الله تعالى ٤‏ وسائر الوحودات » على ما هي 
sea‏ الامریفة ما » ومعرفة السعادة الاخروية والشقاءالاخروی. 
والسل الق هو امتثال الافعال التي تفيد السعادة » a‏ الافعال التي 
تفید الشقاء ۰ والمعرفة پہذہ الافعال هي التي تى العلم السلي ۰ وهذه 
تنقم قسین:آحدها افعال ظاهرة بدنية ء والعلم ہذہ هو الذي یسی 
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الفقه . والقم الثاني افعال نفسانية» مثل الشکر والصبر» وغيد ذلك من 
الاخلاق الي LS! les‏ الشرع او تھی عنها 1 و العلم ot,‏ هو الذي يسمى 
الزهد وعاوم الأخدة » وا ی هذا نحا ابو حامد في كتايه.ولما كان الئاس 
قد اضربوا عن هذا cl‏ وخاضوا في انس الثالي» وكان هذا انس 
املك بالتقوى التي هي سب السعادة » مى كتابه احیاء علوم الدين ٠‏ 

وقد خرجنا ۴ا كنا بسبيله > فادجع فنقول: ما كان مقصود ااشرع 
تعا ملع العلم الق ء والعمل A‏ » و کان التعلم ¿uo‏ تصورا aa‏ 4 
كا بین ذلك اهل العلم بالکلام»و کانت طرق التصدیق الوجودة للناس 
ثلاثاً ء البرهانية Wably‏ واططابة » وطرق التصور اثنتين » إما الشی. 
نفسه وإما مثاله»وکان الئاس كلهم لیس في طباعهم أن یقباوا البراھین > 
ولا الاقاويل المدلة » Had‏ عن البرهانية » مع ما في تعلم الاقاویل 
البرهانية من السر » وا لحاجة في ذلك الى طول الزمان لمن هو اهل 
لتعدها © وكان الشرع اما هو مقصوده تملع الميع » وجب ان یکون 
الشرع Js‏ على et‏ ا حاء طرق التصديق > وا حا Gb.‏ التصور . 
ولا كانت طرق التصديق » منہا ما هي عامة لا كثر الناس gels‏ دقوع 
التصديق من قبلها وهي ا E‏ من AI‏ 
ومنہا ما هي خاصة بأقل oll‏ » وهي البرھانة » era OK‏ مقصوده 
الاول العنایة بالأكثر > من غير اغفال لتسه ال خواص » کانت ION‏ 
الطرق » الصرح با في الشريعة » هي الطرق الشتر کہ للاکار في دقوع 
التصور والتصدنق 

وهذه الطرق هى في u,‏ على اربعة اصلاف . 

احدها ان تکون > مع انا مشتركة ء غاصة بلامرين جي > 
ge!‏ ان ت تكون 5 التصور والتصديق يقينية »مع ۳۹ خطابية او حدلنة. 
وهده ا ایس هي ans‏ س الي عرض لقدماها > مع کرتہا مشهورة | 
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مظنونة » ان تکون LL‏ » وعرض تا جھا ان اخذت انفسها دون 
مثالاتما . وهذا الصنف من الاقاویل الشرعبة لس له تأويل » واسلاحد 
له او التأول كافر . 

والصنف الثاني ان تکون القدمات »مع AF‏ مشهورة او مطنونة» 
يقينية » وتکون النتائج مثالات للامور التي قصد انتاجها : وهذا یتطرق 
الله التأويل اعنى لاد . 

واكاك عکس هذا » وهو ان تتکون UN‏ هي الامور Bl‏ 
قصد انتاحها ناسها » وتکون القدمات مشهورة او مظنونة » من غير 
ان یمرض ها ان تکون يقينة . وهذا Gal‏ لا بتطرق aS)‏ تأویل > 
gel‏ لنتانحه » وقد بتطرق لقدماته . 

١‏ والرابع ان OSG‏ مقدماته مشهورة او مظنونة ء من غير ان يعرض 
ھا ان تكون ii‏ » وتكون نتاشه مثالات ما قصد انتاجه » وهذه 
فرض col bt‏ فما تأويل » وفرض الهور امرارها على ظاهرها . 

وبالجلة فكل ما بتطرق اليه من هذه تأويل Y‏ يدرك الا بالبرهان» 
ففرض الخواص فيه هو ذلك التأويل » وفرض الور هو Lele‏ على 
ظاهرها » في الوجھین gel che‏ في التصور والتصديق » اذ كان لیس 
في طباعھم اكثر من ذلك . وقد يعرض للنظار في الشريعة تأويلات > 
من قبل تفاضل الطرق المشتركة بعضها على بعض في التصديق ء gel‏ 
اذا كان دلیل التأويل اتم اقناءاً من دليل الظاهر .وامثال هذه التأويلات 
هي جهورية » دیکن ان یکون فرض من بلغت قواهم النظرية الى 
القوة ds . Usb!‏ هذا اطنس Jou‏ بعض تأويلات الاشعرية والمعتزلة 
وان كانت المتزلة في الاكثر اوثق اقوالا.واما امهور الذین لا يقدرون 
على اكثر من الاقاويل الخطابية ففرضهم إمرارها على ظاهرها » ولا 
يجوز ان يعاءوا ذلك التأویل اصلا . 


انصرح باناو بن A‏ 

156 الئاس على ثلاثة اصناف.صنف لس هو من اهل التأویل Shel‏ 
وم الخطابيون الذين هم الجهور الثالي. وذلك انه ليس يوجد احد gle‏ 
العقل يعرى من هذا النوع من التصديق . وصنف هو من اهل التأويل 
٠ Vias » Jul‏ م امد لبون بالطبع فقا » او بالطبع والعادة ۰وصذف هو 

من اهل التأويل a‏ » وهولاء ثم البرهانيرن بالطبع والصناعة » gel‏ 
صناعة lies. ¿AD‏ التأويل لاس AL‏ ان (ra‏ به لاهل "الدل» 
فضلا عن اجهور . ومتى صرح کی من هذه التأويلات من هو من غير اهلها» 
وبا صة التأويلات البرهانية » لبعدها عن Goll‏ المشتركة » افضی ذلك 
بالهرح له والصر ح الى الکثر . والسب في ذلك ان مقصوده إيطال 
الظاهر » و SLi]‏ المؤول . فاذا ابطل الظاهر عند من هو من اهل 
الظاهر » ولم يشت الوول عنده اداه ذلك الى الكفر » ان كان في 
اصول الشريعة » فالتأويلات لس Al‏ ان يصرح با للجمهور ولا E‏ 
في الكتب الخطابية او ا دلیة » gel‏ الکتب التي الاقاويل الموضوعة 
فبها منْ هذين اطنمین» کا صنع ذلك ابو حامد. وهذا يجب ان يصرح 
ويقال 3 الظاهر» الذي الاشکال 3 Vals us‏ دئفسه للجسع» و Ö‏ 
معرفة تأويله غر IE‏ فبهم » انه متشايه لا ddes‏ الا الله » وان الوقف 
تا في قوله عر وجل : « وما يعلم تأويله الا الله . > وعثل هذا 
ab‏ اواب في السڑال ye‏ ن الامود الغامضة التي لا سبیل لاجهور الى 
فهمها مثل di ee‏ :> ويسألونك عر ن الروح » قل اارو ح من امر 
رلي » وما i)‏ من العلم الا تلا . « rel lly‏ مبذه التأويلات 
Br‏ اهلها فكافر » لمكان دعائه للٹاس الى الكفر » وهو ضد دعوى 
الشارع » ويخاصة متی كانت تأويلات فاسدة في اصول الشريعة » کا 
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عرض ذلك لقوم من اهل زماننا ۰ فانا قد شهدنا منہم. اقواماً ظنوا أنہم 
تفلسفوا > وائيم قد ادر كرا تھی العجبية اسياء ale‏ للشرع » من 
Recs) et‏ اعنی لا jai‏ تأويلا » وان الواجب هو التصريح بهذه 
AS‏ لاجهور بتلك الاعتقادات الفاسدة 
bis‏ ملاك الجھور » وهلا کهم » في الدنيا Vo‏ 
Je,‏ مقصد هؤلاء مع مقصد الشارع مشال من قصد الى db‏ 

ماهر Lio Lad‏ صحة جيع الناس وازالة الامراض عنہم ء بان وضع هم 
اقاویل مشتر كة التصدیق في وجوب استعال LOW‏ الي حفظ صحتم» 
وتزيل امراضهم » ونب أضدادها > اذ ۸ کله md‏ ان ضار pez‏ 
اطباء » لان الذي بعلم الاشاء اللافظة لاصحة والمريلة لارض » بالطرق 
البرهانية > هو dell‏ > فتصدی هذا الى الئاس > وقال هم ان هذه 
الطرق التي وضعها لکم هذا الطبيب ليست GF‏ » وشرع في ابطاها > 
> بطلت ت Pace‏ » او قال ان ها تأويلات » فلم يفهموهاءولا وقع هم 
من قبلها تصدیق في العمل . افتری الناس الذین Ale‏ هذه الال یفعلون 
شتا من الاشا. النافعة في الضحة » وازالة الرض > او يقدر هذا 
all‏ هم بابطال ما کانوا يعتقدون فما ان پستساها معهم > أعني 
حفظ الصحة؟ لا بل ما يقدر هو على Mai)‏ معهم » ولا ثم Us‏ 
Mil „et‏ . هذا ان صرح فم بتأویلات صصحة في AG‏ 
الا شاء 1 IT‏ لا بفهمون ذلك cl‏ فضلا ان صرح شم 
بتأو يلات فاسدخ € لانہم يول هم الاھر ان لا یروا ان ههنا صحة 
يح ان حفظ » ولا مرضا E‏ ان يزال » Maa‏ عن ان بروا ان ههنا 
اشاء محفظ الصحة » وتزیل ار ض . olay‏ هی Je.‏ من tre‏ 
بالتأويل للجمهور > ولن لاس هو Jal‏ له > مع ااشرع .ولذلك هو مفسد 
له وصاد ate‏ . والصاد عن اشرع کافر. وإغا كان هذا التمثيل di‏ 
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ولي بشعري » كا لقائل, أن يقول » لأنه صحیح التناسب . وذاك 
ان is‏ الطيب الى صحة الأبدان أسدمة الشارع الى صحة UY)‏ > 
ge‏ ان wn)‏ هو الذي llas‏ ان محفظ ino‏ الایدان إذا وحدت > 
وستردها اذا عدمت 6 والشارع هو الدي „au‏ هذا 3 دحة الأنفی. 
مو cepa cdl aca‏ وقد. ضر الگا ا dls‏ 
بالأفمال الشرعة » في غير ما cal‏ فقال dis‏ یج „le‏ الصيام > 
۱ کنب على الذين من قبلکم » لمكم تون . » وقال تعالى : 
ن ينال الله لومها ولا ده‌اژها » ولکن يناله التقوی منکم 
0 :< إن Mall‏ تنهى عن الفحشاء lla‏ » الى غير 2 من 
الآيات التي تض نا الکتاب المزیز من هذا 72 . فالشارع li]‏ بطلب 
ال اشرعي » او العمل الشرعي € هذه ا . وهده الصحة هی 
التي 33 lle‏ سیت وعلى أضدها الدقاء الأخروي. 
as‏ تین لك من هذا انه لاس عن أن eu‏ التأويلات الصمجسحة 
في الکتب ہوریة ء فضلا عن ع الفاسدة pls.‏ الصحیح هي الأمانة 
التي لها الانسان gb‏ ان CLE‏ واشفق منبا جع الموجودات > اعني 
المذكررة في قوله تعا ی : « نا عرضنا zu‏ على السوات EN‏ 
والجمال. ۰۰" Y‏ . ومن قبل التأويلات » yy‏ بأنها E‏ 
ان ا2 er sl‏ ارت فرق Rz phe‏ 2 بعضیم Laa‏ 1 
وبدع بعصہم Lan‏ » وخاصة الفاسدة منم ¢ فاو ات الممتزلة آیات كثيرة » 
واحاديث كثيرة » وصرحوا بتأویلہم الی‌هور . و MAS‏ فعلت الا ند 
وان كانوا أقل IL‏ فاوقعوا الئاس من قل ذلك في شنان وتباغض وحروب» 
)١ 3‏ هذا نص الاية.: lo‏ عرضنا GLY‏ على الماوات والارض والجبال > 


» ! جبولًا‎ Ib واشفقنَ منها » وحملها الانسان » انه كان‎ «thee ان‎ Ab 
. CYT : FF) 
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وی تا ۳ » وفرقوا الناس كل التفریق . وزائدا إلى هذا كله ان 
طرقہم N‏ تی سلکوها في اثبات تأويلائهم ليسوا فیا مع اخجہور » ولا 
مع الا 4 PRA‏ € اذا توعلت » وح دت عن شراط 
البرهان . وذلك يقف Gob ate‏ تأمل من عرف شرائط البرهان » بل 
كثير من الاصول الى بنت علہا الاشعرية معارفما ھی سوفسطائة > 
فاا ححد RS‏ الضروریات » مثل شوت الاعراض © وتأثير 
ip |‏ 4 والوسائط ; ولقد بلع تعدي نظارهم 3 هذا العی على 
لمسامین ان فرقة من الاشعرية کثرت من لاس يعرف وجود الباري 
پالطرق التي وضعوها مرفته في کتبہم » وم الکافرون والضالون باطققة. 
ومن هنا اختلفوا فقال قوم أول الواجات النظر » وقال قوم الاعان ء 
Gel‏ من قبل انهم لم یعرفوا أي الطرق هي الطرق الشتر کة للجميع > 
الي ye era les‏ ابوامها er‏ الناس 4 وظنوا ان ذاك طردق واحد 
٠‏ ٔ, 029 الشارع وضلوا RAP‏ ۱ 

فان قبل : فاذا لم تسكن هذه الطرق الى سلکہا (LAN‏ ولا 
Are‏ من اهل النظر » هي (الطرق المشتركة التي قصد الشارع تعلم 
المہور lo‏ »© وى الق لا عکن lanes el‏ 4 فاي الطرق هی 
هذه الطرق في شریمٹنا هذه 9 قلنا هي الطرق التي ثبت في الکناب 
العريز فقط > فان الکتاب العریز » اذا تؤمل وجدت فيه الطرق الثلاث 
الموجودة يع الناس » والطرق المشتركة pled‏ اکثر الناس ء والخاصة. 
واذا تومل الأعس فيبا » ظبر انه ليس يلفى طرق مشتركة el‏ 
yy ob!‏ افضل من الطرق كررة فه . من حرفا بتأويل لا يكون 
ظاهرا بنفسه » او اظر ما للجميع » وذلك شيء غير موجود » فقد 
ابطل Ce‏ دابطل فعلما المقصود في افادة السعادة الانسانہة.وذلك 


06 


I Alb‏ من حال الصدر الاول » وحال من öl‏ بعدهم . فان الصدر 
الاول اما صار الى الفضلة الکاملة والتقوی باستعال هذه الاقاويل ء 
دون تأورلات فسا . ومن کان منہم وقف على تأويل ¿e‏ بو ان 
یصرح به . واما من Bl‏ بعدهم فانم لا اترا اقابیل قل تقراشم > 
و کار اختلافهم » وارتقعت ort‏ 13,390 فرقا ns.‏ على من 
اراد ان رفع هده المدعة عن الشريعة ان بعد الى الکتاب العريز فيلتقط 
غنه الاستدلالات الموجودة في شىء شىء ما كلفنا اعتقاده » ویتہد في 
نظره الى ظاهرها ما امکنه » من غير ان يتأول من ذلك شنا » الا اذا 
کان التأويل oe! SAS Gal‏ ظبورًا Ni‏ للجسع ob.‏ الاقاویل 
الوضوعة في اشرع لتعلم الناس » اذا توملت » يشبه ان يبلغ من 
نصرتہا الى حد y‏ جرح عن ظاهر ما y‏ منہا لس على ظاهره الا من 
كان من اهل البرھان . وهذه الخاصة لست توجد لغيرها من الاقاویل . 
فان الاقاويل الشرعية الصرح بها في التكتاب العزيز للجیع » ھا ثلاث 
خواص دات على الاعجاز . احداها انه لا يوجد ELS! Al‏ وتصدیع 
للجميع منها . والثانية انها تقبل النصرة بطبعها الى ان تنتهي الى حد 
y‏ يهقف على التأويل eb‏ ان كانت ما فما تأويل » الا Jal‏ البرهان. 
والثالثة انا تتضن التنیه لأهل الق على التأويل ght‏ . وھذا لس 
يوجد لا في مذاهب الأشعرية » ولا في مذاهي All‏ . اعنى ان 
تأويلاتهم لا تقبل النصرة » ولا تتضمن il‏ على الق » ولا هي حق۔ 
وهذا SAS‏ البدع ٠‏ ويودنا لو تفرغنا لهذا المقصد > وقدرنا عليه . وان 
أنسأ الله في العمر » فسنشت فيه قدر ما يسر لنا منه.فسی ان یکون 
ذلك مدأ لمن GL‏ بعد » فان النفس » ما WA‏ هذه الشريعة من الاهوا. 
الفاسدة > والاعتقادات الحرفة » في Ot LE‏ والتألم . ويخاصة ما 
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من الصدیق هی آشد من الاذية من العدو » gel‏ ان pis II‏ صاحة 
اشسريعة والاخت الرضيعة » فالاذية من ینسب الیہا اشد الاذية » مع 
ما دقع lew‏ من العداوة والبغضاء و الشاجرة » وها الصطحیتان بالطبع > 
التجایتان باطوهر والغريزة. وقد آذاها Dd‏ كثير من الاصدقاء ہال 
من ینسیون انفسپم الما » وهي الفرق الوجودة Gd‏ . والله پسدد 
YEN‏ » ويوفق الجسع لته » ويجمع قاوبهم على تقواه » دیدفع me‏ 
البغض والشنآن » بفضله ورحته.وقد رفع الله كثيرا من هذه الشرور 
واللهالات » والمسالك الضلات » بهذا الاس الال » وطرق به الى 
كثير من ا حبرات » ونخاصة على الصف الذين سلکوا مسلك النظر > 
ورغبوا في معرفة الق . وذلك انه دعا الہور من معرفة الله الى 
طریق وسط > ارتنع عن = المقآدين » Le‏ عن الشغيب Condo‏ 
ونه ا لحواص Je‏ الاظر التام في اصل الشریعة. 


wo? 


¿a 


AY 


سلطابہ اللہ 


قال ارسطاطالنس : 

لکن الانقياد لما عه اما يكون مسب العادة . وذلك انا نقول 
عا تعودنا ache‏ » وزی ان ما سوى ذلك غير مشاكل له . بل زی ما 
لم نعتده مستثنعاً غير معروف ۰ وذلك ان الثى. الذي قد جرت به 
العادة » والالفة > والانصاد aca‏ . وقد نصل الى معرفة 
مقدار ما جرت به العادة بان ننظر في النوامس ء فانك نحد ما فيا من 
الالغاز » والاشیا. الشبيبة بارافات » بسب الالفة لها » اجل في الثفوس 
من ان تتعرف حقائقها . 
nal‏ : 

قصده في هذا الفصل ان ينه على الامور العائقة عن الوقوف على 
الحق في المعارف الانسانية . ولا كان اقواها في ذلك هو المنشأ » منذ 
الصا » على رأي من الاراء > بل هو املك الاشاء بصرف الفطر الذكية 
عن معرفة حقائق الاشاء » doles‏ التي تضمتها هذا العم . وذلك ان 
اکثر الاراء التي تضننبا هذا العلم فهي اراء ثاموسية » وضعت للناس 
لطلب الفضملة ) لا أتعریفہم pb ¢ q‏ فسا عن اق الغازا. والسب 
3 هذا كله ان op bl‏ لایع وجودهم الا بالاچتاع > والاجاع y‏ عکن 
الا بالفضيلة » فاخذهم بالفضائل yl‏ ضروري ru‏ . ولاس الاعر 
كذلك نی اخذهم ععرفة حقائق الاشياء » اذ لس کلہم بصلح لذلك . 

ولس يوجد هذا في الاراء الشرعبة » بل وفيا سبق للانسان من 
العلوم في اول cabs‏ کا زی قد عرض MSI‏ من الفتبان » الذين سبق 
لهم » في اول تعلہم » العم الستی عندنا علم الکلام.فانه لما كان هذا 


م۹۸ 


العلم يقصد به نصرة ارا. ٠‏ » قد اعتقد فما اا صحاح © عرض هم ان 
lay pars‏ باي نوع من انواع الاقاویل اتفق » سوفسطاشة كانت Bole‏ 
لاسادی" الأول » او AJ to‏ » او خطابية » او سعر دة. 


( تقسیر ما سو الطبيمة : ght‏ الاول : عن CREAT‏ 


Ly! ye? 

قال ارسطو : 

a‏ المدل الا نقتصر Je‏ ان نشکر الذين شا ركناهم في الارا. 

ہم فقط » دون Ol‏ نشکر من کان له 3 ذلك ولو بعوض Lb‏ > 

ES‏ قد اءانونا بعض المونة . وذلك انهم تقدموا فراضوا عقولشا 
وخرحوها .. 
التفسير : 

هذا الذي ذكره هو واجب في ge‏ الحدثين مع المتقدمين . وذلك 
ان القدماء يتنزلون من ا حدثین منزلة الآباء من الابناء . الا ان ولادة 
هؤلاء اشرف من ولادة الاباء » لان الاباء ولدوا اجسامنا ء والعلاء 
و لدوا الفا »فا لش کر له م اعظم y‏ شکر est. LY‏ اوچب > 
وا حبة فیہم اشد > والاقتداء .هم احق . فو يقول » مؤكدًا لهذا 
الغرض » انه لس ينبغي ان نقتصر من شکر من سلفنا ‏ على شکر 
الذين Bole HT bk‏ » وهم الذين رأينا مثل رأيهم » بل ومن لم 
رأيه . فان هؤلاء ایضاً » ما قالوا في الفحص عن الاشياء » خرجوا 
عقولنا » وافاذونا » بذلك ء القوة على ادراك ¿A‏ 

واذا كان هذا Lely‏ على ارسطو > مع قلة ما كان عند من 
تقدمه من معرفة الق € وعظم ما الى به من الحق بعدعم 6 وانفرذ 
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به » حتى انه الذي كل عنده الق » فکم اضعاف ما وجب عليه من 
الشکر يحب على من جاء بعده من شکره ومعرفة حقه . وشکره 
الخاص به اما هو العناية باقاويله » وشرحها" وايضاحبا لجع الناس > 
فان الشريعة الخاصة بالحكاء هي الفحص عن at‏ الموجودات » اذ كان 
GU‏ لا يعبد نعبادة اشرف من معرفة مصنوعاته QC‏ تودي الى معرفة 
ذاته سبحانه على اللقيقة » الذي هو اشرف الاعال عنده » واحظاها لده . 
جعلنا اللہ Ely‏ من استع_له هذه الساد: » الى هي اشرف السادات > 
واستخدمه بپه الطاعة » الى هي Jel‏ الطاعات. ‏ 


۱ 
و می 
نشدت هذا AAA‏ » غير مقتنەین بان ابن رشد اعتقد 


ما كتبه من ان العقل بعجز باطلاق عن ادراك بعض حقائق الوحي. 


قوله ( الغفزالی ) ان كل ما قصرت عن ادراکه العقول الانسانة 
فواجب ان زجع فيه الى الشرع حق . .وذلك ان العلم. التلقی من 
قبل الوحي انا جاء متس لعاوم العقل » gel‏ ان كل ما عجز عنه المقل 
افاده الله تعالى OLIV‏ من قبل all‏ 

والعحر عن الدارك الشروري 7 في OLIV slo‏ ووجوده منہا 
ما هو عجر باطلاق » اي لیس في طسعة العقل ان بد رکه عا هو عقل > 
ومنها ما هو عجز بحسي طبعة صتف من التاس . وهذا المجز اما 
ان يكون في اصل الفطرة » bly‏ ان کون لامر عارض من CENA‏ 
من عدم تعلم ٠‏ وعلم الوحي ir,‏ طميع هذه الاصناف. 


( حافت التہافت ص (Fol-Too‏ 
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